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प्रसतावता-- हू, 
[ ञ््‌ 
शापचकार और उद्धार 

इस पटखण्डीगप विद्ध रा श सरुत्रकों परमागम कह्दा जाता है, 
गोपट्रसार आरि अनेऊफ शाल्ों गें ३4 पटचण्डगम का इल्तेश 
परमांगम के नाम से हो झिया गया है। यह धिद्वांत शाम्त्र 
अंगेकदेशज्ञाता आचार्था द्वारा रचा गया है भतः अ्रग्य शाहत्रों स 
यह अब विशिष्टा ८असा:रणाा रखता है। इतीो लिये 
इसझे पढ़ने पढ़ा नेक! अ विकार 77स्थॉको नहीं हैं, हिन्तु बीतराग 
#निगण हो इसके पढ़ने के अधिकारी हैं। यहू बात अनेक 
शात्रों में स्यष्ट को गई दे। दृश्यों को तो विशेष रूपस प्रथमा- 
नुयोग एवं चरणानुयोग के शाख ओर आवका चार अन्धों का स्था- 
ध्याय करना बाढिये, इतका प्रमधिक उवयोग श्रीर कर बाण उन्दीसे 
ही सकता है। हमने इस सम्बन्ध में एक छोटा सा देकट भा 
« धद्ध लाख शोर इनके अध्ययन वा अधिकार” इस सास से 
लिया है जो छुप भी चुडा है, उसमें अनेक प्रमाणों स॑ यद धिद्ध 
किया गया है कि एःस्थों का इस लिद्धाल्तशाब के पढ़ने का 
अधिकार नह है। इसी सप्वस्थ में एक विस्तृत (रक्ठ भो दम 


बे 


लिलगा चाहते थे, सापभ्री का संप्रह भी दसने किया था परमन्‍्तु 
उसका उपयोग न देख ऋर उसमें शक्ति व्यय फश्ना फिर व्यथ 
सममा । 


- इमारो यह इच्छा अवश्य थो कि इन ग्रस्वोंका जीर्थोद्धार द।, 
ओर उनको हस्तलिखित »वियां मुख्य मुख्य स्थानों में सुरक्षित 
. शक्‍स्वी जांय.। परन्तु बढ़ मुद्रित कराये जाऋर उन थे बिक्री को 
जाय! दम इसके सत्रणा त्िरोधो हैं। जब तक परमागन-च्िदांत 
शास्त्र ताहपत्रों में लिखे हुये मूडरिद्र। में विशजमान थे, तब तक 
उनका आदर, बिनय भक्ति ओर मद्वत्व तथा उनके दर्शन को: 
झभिलाषा समान के प्रत्येक व्यक्ति में सम धऊ पाई जाती थी, 
परन्तु जब्र से उनका मुद्रण द्वोकर उनकी बिक्ो हुई है वा से 
उनका आदर विनय भक्ति ओर महत्व उतना नहीं रद्दा है, प्रत्युत 
प्रन्दाशय के विपरीत साधनाझ्ों का साथन वह परमागम बना 
लिया गया है, इसलिये आज भल्ेंद्दी उसका प्रचार हुआ हैं परन्तु 
लाभ और द्वित के स्थान में द्वानि दो अभो तके अबिर प्रतीत 
हुई है। जेखा कि वतमान विवाद और आन्दाल्न से प्रध्िद्ध हें । 

इमारे तोन टू कट 
छिद्धांवशाञ््र में घ्िद्धांत विपरीत समावे त देख झर द में ट्रैक 
लिखने पढ़े हैं। एक तो वह जिधका उल्मेल् ऊपर विया जा 
चुका है। दूसरा वह जो “'रिगम्बर जेन लिद्धांत दपेण ( प्रथम- 
भाग )” के नाम से बम्वई को दिगम्बर जेन पंचायत द्वारा छुपा! 
कर प्रसिद्ध किया गया है। जिसमें द्रव्यक्षोमुक्ति, खबश्षमुक्ति 


ईै 


ओर केवज्ञी कवहादार इन तीनों बातोंका सप्रमाण एवं-युक्तियुक्त 
खण्डन है। और ठोतरा ट्रैक्ट यद्द प्रस्यरूप में पाठकों के 
सामने है । 


सिद्धांतशाख् का भवलोकन 

बहुत समय पदले जब दम जेनविद्री (अवरण वेक्षगोला) दोते 
हुए मृड बिद्री गये थे तब वां के पूज्य भद्टारक मदोदरय जी ने €में 
चढ़े रनेद ओर आदर के साथ उन ताइपत्रों में लिखे हुए सिद्धांत 
शाक्लों के दशेन कराये थे। कपूर दीपकों से उनका आरती.को 
गई थो। उस समय द्में बहुत द्वी आनन३ आया था ओर उनके 
दर्शनों से दमने रत्नों की प्रतिमाओं के दशंन के समान दी. 
अपने को सौभाग्यशाद्रों समझा था। फिर आज़ से $ई वर्ष 
पदिले जब परम पूज्ज आचाये शांतिसागर ओ मद्दाराज ने अपने 
सम्स्त रिंध्य मुनि संव सद्दित बाराभती में चातुमोध दिया था 
तब स्वर्गो थ घसेबीर दानबीर सेठ राव जो खख्लाराम दोशी के 
साथ हम भी मद्दाशाज और उनके रूघ दशन के लिये बह्ां गये 
थे। डस समय परम पृत्य आचाय मदराज ने सिद्धांत शाख 
को सुनाने का आदेश दमें दिया था । तब कथेत्र पौन माह रहकर 
महाराज और संघ के समत्त इस्त लिखित मूल प्रति पर से (उस 
समय (सिद्धांत शाख्र मुद्रित नहीं हुये थ. अतः उनका हिन्दी अथे 
भी अनुवारित नहीं था) प्रतेदित ॥:त; ओर मम्य नह में करोच 
१०-१२ पत्रों का अथे और आशय हम मदाराज के समज्ञ निवेश , 
करते थे। वह ग्रभ्धाशय सुनाना हमारा परम गुरु रे समत् एक 


४ 


तिष्य के ताते क्षपोंप्राम को परीक्ष देना था। विशेष कठिन 
स्थज्ञ पर जहां दम रुफ़र पंक्ति का अर्थ जिचारतेथे व्ं 
कुशाग्रबुद्धि, सिद्धांत रदस्पज्ञ आ चार्य मद्दाराज स्त्रय॑ उस प्रकरण 
' गत भाब का स्उ्टीफरण करते थे । बद वाच और भी कुछ 
“समय लक-बल्नता परन्तु मुति विद्ार में रुदाबट आ जाने से 
हैरर बाद विवामस्टेट) के घमं खाते है भितिष्टर से मिलने 
' लिये जाने बाले इक्षिण प्रांतीय जैन डेप्युटेशन में दम भी जाना 
पड़ा अतः बद्द धिद्धांत आाचन हमारा बहीं रुक गया । अस्तु । 
जब गृइस्थों को खिद्धांत शास्त्र पढ़ने का अधिकार नहीं तब 
यह बा चन कैसा  ऐसो शहद का उठना सद्ज् है और बद्ध बात 
समाचार पत्रों द्वार उठाई भो गई है। और यद्द किप्ती अं त में 
ठोह भी कद्दो जा सकती है । परन्तु इस सम्बन्ध में हमारा कहना 
यह है #ि हमारा बाचन हमारा स्ततन्त्र स्वाध्याय या पठन पाठन 
नहों था, डिन्तु परम गुरु आ्राचाय॑ मद्दाराज के आदेश का पात्नन 
मात्र था। जिसे एक अपवाद था विशेष परिस्थिति कष्ट जा 
सकता है। सब्र साधारण लोग अन्य शपखरों के समान प्रतिदिन 
के स्वराध्याय में सिद्धांत शास्त्र को भी रख लेते हैं. अथवा शाल. 
सभा में उसका प्रवचन फरते हैं बद सब पठन पाठन कद्दलाता दे 
ऐसा पठन पाठन थिद्धांत शास्त्र का गृइस्त्रों के विकार से ढधों 
प्रकार निषिद्ध दे जिस अरार कि सब साधारण के समस्त खुते 
रूप में क्षुदक्क को केशद्चन अथबा लड्कोटी दृराकर नग्त रदने 
का निषेध है । । 


भू 


परन्तु बह अपवाद तो दूसरी बात थी परमगुरु को आाश्वा-- 
पाज्नन मात्र था अब तो हमको इंस पटखस्डागम सिद्धांत शा 
का पयाप्र भ्रवद्दोकन एवं मनन करना पड़ा है। यहदद विशेष 
परिश्थात पहली परिष्थाति से सवंधा विभिन्न दै। यंद्र स्वृतन्ज 
अउलाकत झव्र१० दे, दिर भी दिगम्रसत्व के एवं सिद्धांत के घात # 
समावेशों एबं भेसी समझतों को दूर करने के लिये हमें बिना 
इच्छा के भी बन पिद्धांत शास्त्रों का अवज्ञोकन करना पड़ा है । 
अन्यथा परमागम के अध्ययन की हमारी अभिल्ाषा नहीं दे 
अपना क्योप्शम हद आराद्धिक एवं सद्भावना पूरो दोना बाहिये 
फिर बिना सब ग्रन्थों के अध्ययन के भी समधिक बोध एवं 
परिक्षान दिया जा सकता है । अध्ययन दो एक निमित्त मात्र है 
ऐसी हमारी धारणा है। इमने यह भी अनुभव किया है कि 
सिद्धांत शास्त्र बहुत गम्भोर है उनमें एक विषय पर अनेक 
कोटियां प्रश्नोत्तर रूप में उठाई गई हैं उन सबों के परिणाम तक 
नहीं पहुंच कर अनेक बिद्वान एवं हिन्दी भाषा भाषो मध्य को 
कोटियों तक द्वी चस्त॒ुस्थिति सम्रक लेते हैं। रस्र प्रकार का 
दुस्ययोग भी डनडी पूरे जानकारी के बिना दो जाता है। बत: 
अनधिकृत विषय में अधिकार करना हित कारक नहीं है। 
मर्यादित नीति और प्रवृत्ति दी उपादेय एबं कल्याणकारो होती 
हे । इस बात पर समाज को ध्यान देना चादिये। 


--बुद्धि का सदुषयोग-- 
मह्षियों ने भिन्न २े अनेक शास्रों की रचना एक एक विषय 


६ 


को लेकर की दै । प्रतिपाथ विषप बहुत हैं और वे भिश्नर शारूं 
में बशित हैं । हमने समस्त शास्त्रों को देखा भो नहीं है। फिर 
तप: प्रभाव से उत्पन्न निमंल सूद्म क्षयोपशम के धारी मदर्षियों 
के ढ्ोरा रचे हुये शास्रों का प्रतिपाथ विषय भत्यम्व गदन और 
गम्भीर है, ओर हमारी जानकारों बहुत छोटी भोर स्थूलन दे । 
ऐसी अवस्था में हमारा कर्तव्य है कि हम उन शांस्त्रों के रहस्य 
को सममने में अपनी बुद्धि को उन शास्त्रों के वाक्य आर पदों 
दी भोर द्वी लगावें। अर्थात गन्‍्थाशय के अनुसार हो बुद्धि का 
भुजाब इसमें ऋरना चाहिये। इसके जिपरोत अपनी बुद्धि की! ओर 
उन शा्त्रों के पद-वाक्यों को कभी नहीं खींचना चादिये ! दमारी 
बुद्धि में जो जचा है बदी ठीक दे ऐसा समझ; कर उन शाश्नों के 
आशय को अपनो समर के अनुसार लगाने का प्रयत्न क« नहीं 
करना चादिये। यहो बुद्धि का सदुपयोग है । 

जब दम इस बात का अनुभव करते हैं. कि जिन भगंत्रत्कुन्द - 
कुन्द स्वामी का स्थान वतेमान में सर्वोप्परि माना जाता है । जिन 
की आम्नायथ के आधार पर दिगम्बर जैन धममं का वर्तमान 
अश्युदय माना जाता है जैसा # प्रतिदिन शास्त्र प्रतचत में 
बोला जाता है-- 

मंगर्ल भगवाव बीरो मंगल गौतमो गयो। 
मंगल व रकुन्दायो जेनधर्मोस्तु मंगकम्‌ 

ऐसे म६ान्‌ दिग्गज आचा» शिरोमणि भगवत्कुन्दवु न ध्वारी 

अड्ढ के एक देश ज्ञाता भो नहीं थे । ऐसी अवस्था में दमारा ज्ञान 


डकिप्र गणना में आ खकता है फिर भी दम लोग अपने 
पाण़्डित्य का घमरड करें ओर जनता के खमतज्त बोरबादी भथपा 
बोर उपदेश कट्ककर अपनो समझ के अनुसार ऐसा इतिद्वास 
उपस्थित करें जो शाहों के आशय से सबथा तजिपरीत है तो बह 
बात्वव में विद्ध्ता नहों है, और न प्राह्म है। डिन्तु अपनी तुच्छ 
बुद्धि का केवल्ञ दुरुपयोग एवं जनता का प्रतारण मात्र दै । 
आजकल समाज में कतिग्य संस्थाये एवं विद्वान ऐसे भी हैं. 
जो अपनी समझ के अनुघार आनुमानिक (अन्दाजिया) इतिद्दास 
लिखकर प्रन्य कर्ता-भाषायों के समय झादि का निशेय देने 
ओर आगे पोछे के आचार्यों में किन्दीं को प्रामाणिक ऊिन्दीं को 
अप्राभाणिक ठहराने में हो कगे हुए हैं। इस प्रकार को कल्पना 
पूर्ण खोज को वे लोग अपनी समझ से 4क बढ़ा आविष्कार 
खसममते हैं । 
इसी प्रकार आज कन्ञ यद पद्धति भो चल्त पड़ी है कि केगल 
- ९०० पृष्ठ का तो मूल एबं बटोक प्रंथ दे, सके साथ १४० पृष्ठों 
को भूमिका जोड्कर ढसे प्रसिद्ध किया जाता दे उस भूमिका में 
अंथ ओर प्रंथकर्तो आाचायों को ऐसी समाज्रोचना फो जाती हद 
जिससे प्रंथ भौर उस्रके रचयिता-आदायों की सान्‍्यता एवं 
प्रामाणिकता में सन्देद्द वथा भ्रम उत्पन्न द्वोता रहे । 
जिन बीतराग मद्द॒पियों ने गृदस्थों के कल्याण की प्रचुर 
भावना से उत प्रन्थों शी रचना की हे, उनके उछ सद्टान्‌ उपहार 
कोर कृतक्षता का प्रतिफल आज़ इस भ्रकार ब्रिपरीत रूपए में रिया 


जारदा दे यह देखकर दमें बहुत खेद होता है। इस प्रकार के 
पाएणिडिध्य प्रर्शान से सटाज़ द्वित के बदले उसका तथा अपना 
अद्वित दी होता है) ओर जैन धम हे प्रचार के स्थान में उप्रका 
हांस एबं विपर्नास ही दोता है । 

ओ जैनघम अनादिकाल से अंभी तक युग> प्रवदेक तीभकर, 
गणधघर, आचार, प्रत्याचाय ' परंपरा से अविश्िछिन्न रूप में चला 
आ। रहा है। ओर जिसका वस्तु स्त्ररूप प्रतिपादक, सहेंतक 
अकाव्य सिद्धान्त जीवमात्र के कल्याण का पथ प्रदशंक है भोर 
पूवापर अविरुद्ध दे उस धर्म में उत्त -कृतियां ब्युन्छित्ति के दो 
. चिन्दर सममना चाहिये। अस्तु। 

इसने अपने पूज पुण्योदय से ज्ञिनवाणी के दो अक्षरों का 
बोध प्राप्त किया है उसका उपयोग आागमानुकूज् सरलता से तत्त्र 
प्रदण ओर पर प्रतिपादन रूप में करना बाहिये यहदो बुड़ि का 
सदुपयोग है भोर ऐसा सद्भाव धारण करने में | श्व-पर कल्याण 
, है। आशा दे हमारे इस नम्न निवेदन पर प्लंस्कृत पाठी तथा 
आांगलभाषा-पाठी संभी विद्वान ध्यान देंगे । 

श्रद्धेय घमरत्न पण्डित लालारामजी शास्त्री को 
झामार या' आशीर्वाद 

इस मन्थ के लिखने के पहले दमने इस सम्बन्ध में जितने 
नोट किये थे उन्हें लेकर दम अपने बड़े भाई साहेब भ्रोमान 
घमंरत्न पुज्य पं० लालाराम जी शास्त्री मद्दोदेय के फास गये थे । 
उन्‍्दों ने दमारे सभी नोटों को ध्यान्से देखा, और कई बातें इमें 


श्रांमन सेठ बशार्ाजन जी गंगागम काशलीगल 
राई! त्र (नासिक) 





चर 


इस प्रन्थ को २४० %रतिया आपके द्रव्य स फ्रशाशिन हड है 


न 


है 


बवाई, साथ द्वी उन्हों ने यह बात बड़े आश्वय के साथ कड़ी कि 
जीवकाण्ड और व मंत्राण्डसमृचा गो मटसार द्रत्यवेद के निरूपण 
से भरा हुआ है, ओर पटखण्डागम-सिद्धांत शाख में कहीं भी 
द्रव्यवेदका बणंन नहीं है ऐसा ये समझद्वार बिद्वान भी कहते हैं” 
रद्द बहुत हो आश्चर्य की बात है । अस्तु । 

अल्क गम्गोर संस्कृत शाद्य्रों का अनुवाईर करने के कारण 
श्रद्धय शाक्षी जी का जेसा अरावारण एवं परिपत्र बढ़ा चढ़ा 
शार्षोय अनुभव है और जैसे वे समाज प्रतिष्ठित उद्धट बिद्वान हैं 
उसी प्रकार इन्हें आगम ए५ घम रच्षण को भी ससवरिक चिन्ता 
रहतो है । अफिसर साहेब के मन्तव्यों से तो वे उन्‍हों के 4ितकी 
हानि सममते हैं परन्तु सिद्धांत सूत्र में “सञ्जद” पद जुड़ जाने 
एबं उसके तम्रपत्र में स्‍्थायो दो जाने से वे आगम में बपरीत्य 
आने से सभात्र मर का अद्दित सममते हैं, इसका इन्हें अधिऋ 
खद है । इस लिये जिस प्रकार “दिगम्बर जैन सिद्धांत दर्पण 
प्रथम भाग,, नामक ट्रैव्ट के लिखने के लिये दमें आदेश 
दिया था। इसो भान्त यद्द ग्रंथ भी इन्‍दीं के भ्रादेश का परिणाम 
दे। अन्यथा हम दोनों में से एक भी ट्रैक्ट के लिखने में सफल 
नहीं हो पाते, कारण कि अष्ट म्दख्री, प्र मेप#पत्र मार्तश्ड रा ज- 
वॉतिकालंकार प्चाध्यायी इन ग्रन्थों के अध्यापन तथा खंस्था 
एबं समाज सम्बन्धी दूसरे २ अनेक कार्यो के आर्जिक्य से दें 
थोड़ा भी अवकाश नहीं दै। फिर भी भाई साहेब की श्रेरणा से 
हमने दिन में तो नियत काय किये हैं, रात्रि में दो दो बजे से 
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उठ कर इन ट्रें क्टों को लिखा दै। इस आवश्यक काये-सम्पादन 
के लिये दभ पूज्य पाई साहबफा आभार माननेडी अपे ज्ञा उनका 
शुभाशीवाद चाइते हैं । 


इम ग्रन्यपर आचा।य महाराज तथा कमेटी का 
सनन्‍्तोष और प्रस्ताव 


सहायक महानुभाव 


सेठ बंशीलान जो नादगांव तथा संठ गुलाउचनद जी 

इस कार्तिक (श्रों वीर निर्तरांण सख्त २४७३) की अश का 
में परम पूज्य चारित्र चक्रत्र्ती श्री (०5 आवचाये शान्त्रिततागए 
जी मदाराज भर मुनिराज नेनिसागर जो तथा मुनिराज धमे- 
सागर जी मद्दाराज के दर्शनाथ दम कबत्ञाना (नासिक, गये थे, 
इसी समय वद्दां पर. “श्री भाचाय शान्तिसागर जिनदाणी डीर्णों- 
द्वार कमेटी” का बाषिक उत्सव भी हुआ था । परम पृज्य आचाये 
मद्दाराज, दोनों मुनिराज ओर उक्त कमेटी के समत्त हमने अपनी 
यह 'सिद्धाना-सूत्र-समन्व॒य” नामक ग्रन्‍्य रचना लिखित रूपमें 
बहीं पर पढ़ी थी। विवाद कोटि में आये हुये 'संजद” शब्द के 
विषय में परम पूज्य आचाय मदाराज और कमेटी को भी बहुत 
चिन्ता थो कमेटी इस सम्बन्ध में अयना उत्त रदायिस्त भी संमकती 
है। कारण कमेटी में सदी विचारशील धार्मिक महानुभाव हैं । 
दमारों इत रचता को बराबर तीन दिन तक बहुत ध्यान से सु 
कर आचाय मद्दाराज तथा सबों ने बहुत दपे और सन्तोष प्रग 
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ध्या। आगरा के प्रख्यात श्रामान सेठ मगनज्ञाल जो पाटणों 
आदि अन्य मद्दानु भात्र भी उउस्थित थे। कमेटी ने अपने अधिवे- 
शन में कोल्द/ पुर पट्टाधीश श्रीमान पूज्य भद्धारक जिनसेन स्वाप्ती 
की नायकता में इस आशय का एक प्रस्ताव सबमतसे पास किया 
कि इस ग्रन्थ रचना के प्रसिद्ध दाने के पीछे दो माह में भावषत्षों 
विद्वान अपना अभिपय सिद्ध करे । फिर यह कमेटी परम पूज्य 
श्री “०८५ श्राचाये शान्तिसागर जी मद्दाशाज के आदेशानुसार 
सजद पद सम्बन्धी अपना निर्णय घोषित फर देगी। भअस्तु। 

जिनब/णी जोर्णोद्धारकी प्रबन्चक और ट्रष्ट कमेटी के सुयोग्य 
सदस्य श्रीमान सेठ बशीलाज्ञ जी गड्जाराम काशली बाल, नांदगांव 
(ताधिक) नित्रासां, तथा श्रीमान सेठ गुल्ाबचन्श जी खेमचन्द जी 
सांगली (कोल्दापुर स्टेट) नित्रासो भी हैं । इन दोनों मद्दानुभावों 
ने इस ग्रन्य को संजद पद सम्बन्धो विवाद को दूर करने बाला 
एवं अत्युपयोगी समझकर कर स्त्रयं यद इच्छा प्रगट की कि इस 
प्रनथ की ४०० प्रति छपाई जाव और उनकी छपाई तथा कागज 
में जो खर्च होगा बढ इमारो शोर से द्वोगा । तदनुसार यह मन्ध 
>क्त दोनों महानुभावों के द्रव्य से प्रकाशित दो रहा दै । 

दोनों ही मद्दानुभाव देव शाह्व गुरु भक्त हैं। दृढ़ धामिक हैं 
धर्म सम्बन्धी फ्रिसी प्रकार का अविनय ओर विरोध दोनों 
ही सद्दन करने वाले नहीं हैं। दोनों द्वी समाज्ञ प्रतिष्ठित और 
लक्षाघीश हैं। श्री: सेठ वंशीजााल जी काशलीलाल मद्दाराष्ट्र प्रांत 
के प्रख्यात 'नगर सेठ' कद्दे जाते हैं। उनको नादगांवमें दो कपा/स 


श्२ 


की शिरनी भी चल रही हैं। नादगांत म्यूनिस्तालिटी के चेयर मेंन 
भी आप बहुत वर्षों तक रद्द चुके हैं। बद्ां के सरकारी व नगर 
के कार्या में प्रधान रूप से चुज्ाये जाते हैं| धवल सिद्धांत त झपतन्र 
लिपि के जिये आपने ११०१) रु० प्रदान किये हैं। नादुगंब कफ 
बिशाक्ष जिन मन्दिर में एक वेदों ओर मानस्तेम्भ बनवाने का 
रूछुल्प आप कर चुके दें इस काय में करीब २१०००) रु० क्गाना 
चाद्दते हैं। श्री० सेठ गुलाबचन्द जो शाद्द सांगली के प्र्तिद् 
व्यापारी हैं | जिन दिनों भा० दि० ऊन महांसभा के मुखपत्र जैन 
गब्ट के सम्पादक और सं० सम्पादक के नाते श्रीमान श्रद्धंय 
धमंरत्न पं० लाज्ञाराम जी शाब्ली ब हम पर डफीमेशन (फो जदारी) 
क्श बम्बई ऐसेम्बली के मेम्बर सेठ बालचन्द रामचन्द जी 
एम० ए० ने दायर किया था, डस समय इन्हीं भी० सेठ 
गुलाबचन्द शाद्द ने केवल धम पक्ष दी रक्षा के उद्देश्य से अपना 
बहुत बढ़ा हुआ व्यापार छोड़ कर बेलगांव में करीब ८माद्द रहकर 
हमें हर प्रकार वी सहायता दी थी, वड्ठीलों को परामर; देना 
साज्षियों को तयार करना, आदि सभी कार्योंमें वे हमार सहायक 
रहे थे । यह उनकी पमं की लगन का द्वी परिणाम है। जिस 
प्रकार दम दोनों भाइयों ने अपने व्यापार की द्वानि उठाकर ओर 
अनेक कष्टों दी कुछ भी परवा नहीं करके केवल घममपत्त की रक्षा 
के उद्देश्य से निष्प॒दवृत्ति से यह धर्मसेत्रा को थी उप्ती प्रकार 
शोक्षापुर, कोल्द्ापुर, पूना आदि (दक्षिण प्रांत) के प्रतिद्ध रे 
कोट्याधीश मद्दानुभाबों ने भो धर्म चिंता से अपनी शक्ति इस 
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छश में लगाई थी। भारत भर के समाज की आंखे » उस 
केश वी ओर लगी हुई थीं। जिस केश में बम्बई ऐस्म्बली के 
भु० पृ० अथ सदम्य (फाइनेंस भिनिष्टर) ओर कोल्हापुर दीवान 
द्ी० माननीय लट्टे मद्दोरय, फर्यादी (बिपक्ष) के बकोल थे उस 
बढ़े भारी केश में पूणें सफलता के साथ मारी बिजय होने में 
उक्त सभो मद्दानुभाव भर खासकर धरी० सेठ गुजाबचन्द जी 
शाद्ष सांगही का अ्रथक प्रयत्न ही साधक था) सांगली राज्य फे 
चम्बर आफ कामसे के प्रेसीढेश्ट पद पर रद्ककर श्री० सेठ 
ग़लाबचन्र जी शाह ने बहां के व्यापारीबगे में पर्याप्त आकषेण 
किया है । बद्रां की व्यापार सम्बन्धी उल्लकनों को आप बड़े 
चातुय॑ से दूर कर देते हैं | श्री० शांतिखागर अनाथाश्रम सेडबाल 
के श्राप टूष्ट कमेटी के मन्द्री हैँ। घबल सिद्धांत तोम्नपत्र लिपि 
केजिये आपने अपनी ओर से ४०००) ओर अपनी «१० घम्मत्नी 
थो ओर से १०००) र० दिया है। ३ ्षिण उत्तर के समस्त सिद्ध 
क्षेत्रब अतिशय क्षेत्रों की आप दो बार यात्रा भी कर चुके हैं । 
आपके ४ पुत्र हैं जो सभी थोग्य हैं । 

श्री० सेठ बंशीलाज्ञ जो नादगांव भौर भ्री० सेठ गुलाबचन्द 
जी सांगली दोनों हो भनेक घामिक कार्यो में दश्त करते हैं । श्री० 
गोपाल दि० जैन सिद्धांत विद्याक्य भोरेना (ग्वालियर स्टेट) के 
धभोग्य फण्ड में दोनों ने ९००९) १००१) ० प्रदान किये हैं। दोनों 
दो इस प्रख्यात सस्था के सुयोग्य सदस्य हैं। इस प्रन्थ प्रकाशन 
में भी उन्हों ने द्रव्य लग/।या दै, इतने निमित्त से ही हम उनकी 
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प्रशंसा नहीं करते हैं. किन्तु ' रक्त दोनों मद्दानुभांव सदैव ध+. की 
विता रखने बाले ओर घमे कामों में अपना योग देन वाल हैं । 
स््रय॑ धर्म निप्त हें प्रतिदिन पंचासृतामिषेक करहे ही भोजन बग्ते 
हूं यह धम लगन दी एक ऐसा विशेष द्वेतु है जिससे उन्के प्रात 
हमारा विशेष आदर और स्नेद्द है। तथा उनका हमारे 57रति है । 
दिगम्बरत्व ओर सिद्धांत शाक्ष परमागम की अश्लुण्ण रक्षा का 
सरिच्छा से उन्‍होंने इस 'धिद्धांव सूत्र समन्वय! ग्रन्थ क प्रकाशन 
में मद्दायता दो है, तदथे दोनों मद्दानुभावों को धन्यवाद देते हैं । 
--माननीय बम्बई पश्चायत-- 

इस प्रसद्भ में हम बम्बई की धर्म परायण पत्लायत और उस 
के अध्यक्ष मद्दोद्य का आभार माने बिना भी नहों रह सफते हैं । 
यदि बम्बई पंचायत इस काय मे अपनो पूरो शक्ति नहीं लगाता 
तो समाज में लिड्धांत विपरीत भ्रम स्थायी रूपस स्थान वा लेता । 
बम्बई पदचायत के विशेष भ्यक्ष्म ओर शान्ति पूर्ण लेघानिक 
आन्दोलन एवं शास्त्रीय ठोस प्रचार से उस भ्रमका बी 4 भी अब 
ठद्दर नहीं सकता दै। जिस भ्रकार द्गम्बर जेन सिद्धांत 
दर्पण प्रथम भाग, द्वितीय भाग, तृतीय भाग, इन बड़े २ तीनों 
ट्रेक्टोंका भकाशन बम्बई पव्चायत ने कराया है, उसी प्रकार इस 
“सिद्धांत सूत्र समन्वय” गन्थका प्रकाशनभी दिगम्बरजेन प५चायत 
की भोरसे ही द्वो रद्दा है। इक्षके ज्षिये हम बम्ब्रई पठ्चायत को 
भूरि भूरि धन्यवाद देते हैं । 

मकखनलाल शाल्री “तिलक 


श्र 


समर्पण 


 शप््ट80यय- 
श्री शान्तिम्रागर जगदुपुरु मारप्तारी, 
श्री वीतराग पटचजित लिगधारो। 
आचाय साधुगण पूजित, विश्वकीति, 
भक्त्या नमाप्ति तपतेज सुदिव्य मूर्ति ॥ 
सिद्धांत सत्र अरु पूर्ण श्रुताधिकारी, 
ओऔ संयमाधिप्ति भव्य भवाब्धितारों । 
मेरी विशुद्ध रचना यह भेंट लीजे 
ध्िद्धांत रक्षण तथा च छताथ कोजे !' 
श्रीमहिश्वबन्ध, लोकद्वितकूर, अनेक दद्धटबिद्वान तपस्त्री 
आआवाय साधु शिष्य समूद्द परवेष्टित, चारित्र चक्रवर्ती पूज्य पांद 
४ १०८ आचाय शिरोमणि श्री शांतिसागर जो मद्धाराज के 
कर कमज्ञों में यह प्रन्थ-रचना पूरंं। भक्ति और श्रद्धांजततिके साथ 
समापत है । 
चरणोपासक-मपेखन लाल शाद्धरी 
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ग्रन्य रचयिता का परिचय 

श्रीमान न्यायात्ड्भार, विद्या वारिधि, वादी भ केसरी, धमेीर 
पर्डित मक्खनलाल जी शास्री से सारा जेन समांज्ञ भल्लो भान्ति 
परिचित दै। आपकी बिद्त्ता प्रतिष्ठा और प्रभात्न समाज में 
प्रख्यात है आप हमेशः से द्वी जैन संस्क्रति की रक्षा एवं उसका 
प्रचार करने में अप्रसर रहे हैं। आप स्पयं सच्चे धमात्मा हैं 
इस समय आप द्वितीय प्रतिम/घारी श्रावक हैं | 

आपषे-मार्गानुकूल दी आपने सवेदा जैन रु'सक्रति का प्रचार 
डिया है, यद्दी कारण है 6 आपको सुधार बादियों के साथ प्रनंक 
बड़े २ संघर्ष लने पड़े हैं, ओर उन सघर्षों में आपने धर्म रक्षा के 
सिवाय और किसो वो कुछ भी पता नहीं दो है । इसलिये 
आप सदैव सफल हुये हैं । इसमें कोई सन्देद्द नहीं कि जन 
समाज में जब २ भी साम जिक या धार्मिक बिचार धाराओं में 
मत भेद द्वोने से संघर्ष हुआ है, तभी आपने हमेशा अपना दृष्टि- 
कोश शआपषे-मार्गानुकूल दी रक्खा है ओर आप विरुद्ध प्रचार का 
डट कर सामना एवं विरोध किया है। आप श्री भारतबर्षोय 4० 
जैन महासभा के प्रमुख सदस्यों में एक हैं, आप महासभा के 
प्रमुख पत्र जैन गजट के अनेकों बष सम्पादक रह हैंँ। आपके 
सम्पादन काल में जैन गजट बहुत उन्नति पथ पर था बतेमान में 
भी झाप जैन बोधक के सम्पादृक हैँ। अन्तर्जाटीय विवाह, 
बिघवां विवाद, स्पशास्पशेज्ोप इन धर्म विरुद्ध बातों का आपत्ते 
हमे तासे दी विरोध किया है । 


श्रीमान्‌ धर्मपगयण सेट गुलाबच॑ दजी खेमचंद शाह 
हामकरशांगलिकर, सांगलो (कोल्दापुर) 
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आज्ञ जिन जातियों में डक प्रथायें प्रचलित हैं, उनमें ऐसी 
कोई भी जाति नहीं ढै, ज्ञो घामिक एवं आविरदृष्टि से बढ़ी चढ़ी 
हो, भ्रत्युत वे ज्ञातियां अवःपतन को ओर जा रहो हैं । 

इसी प्रकार समय २ पर आपने जो अपने ग्रिचार समाज के 
सामने रच्खे हैं, वे खभी शस्त्रीय एवं भकाटय युक्तियां से युक्त 
रहे हें । 

आपने पतूवाध्यायी राजव/तिर तथा पुरुषाथ सिद्ध्युशय 
इन सैद्धान्तिक ग्रन्थों की (सहन एवं गम्भीर टीकाये थो हैं। जो 
कि ब्िद्वत्समाज में अतोत्र गौरव के साथ मान्य खमभो गईं हैं। 
देदली में आय-समाजियों के साथ लगातार छुद्द दिन तक 
शास्त्राथ करके आपने मद्धत्व पूर्ण विजय प्राप्त की है। उसो के 
सम्मान स्वरूप आपको जेन समाज ने “वादोभ केसरी” की 
परवी से विभूषित किया है। आज्ञ से करोब २० बपे पहिले 
आपने श्री गो० दि० जेन सिद्धांत विद्यालय मोरेनाको उस द्वालत 
में संभाला था, जब कि इस विद्यालय का कोई घनी धांरो धो 
नहों दीक्षता था आपसी दलबन्दी के कारण विद्यालय के कार्यकर्ता 
अध्यापक वग विद्यालय से चले गये थे । 

उच्च पदाधिकारी योग्य संचालक के नहीं मिलने के कारण 
विद्यालय के चक्ाने में शतीब कठिनाई मदसूस कर रहे थे उस 
कठिन समय में आपने भाकर वियालय की बागडोर अपने द्वाथ 
में क्री थी, भोर विधालय को भाथिक सहृुट से दूर कर विद्यालय 
के ध्येयके अनुकूल ही भरभो तक बराबर विद्यालयको झाप चत्ना 


श्ष 


रहे हैं। बीच २ में इसमें अनेक मगढ़े और निध्न तथा बाधाये 
भो खड़ी जो गड़े, परन्तु डन सब बड़ी से बड़ी टक्करों से बचा कर 
विद्यालय को उच्च वाभिक आदशं के साथ आपने चक्ताया द्वै | 
यह आपकी दो अनोखी विशेषदा है। जो कि अनेक बविकट 
सड्भूट के आने परभी आप सबको अपने ऊपर झहते हुए निर्भी- 
कता और हृढ़ता के साथ कार में संक्ग्न रह रहे हैं। वरतेमान में 
विद्याक्षय का तन ब पढ़ाई आदि सभी बाते बड़े अच्छे रूप में 
चल रही हैं ग्वालियर दरबार से भो विधाज्षयकों १००) माहबार 
मिल्न रहा है । यह सब आपके सतत प्रयत्न का ही परिणाम दै। 

कई बर्षों तक भारतब्रषीय रिगम्बर जैन मद्दा भा परीकन्षाज्नय 
के सनन्‍्त्री भी आप रहे हैं। आपके मन्त्रित्व कालमें परोक्षालयने 
थाड़े ही समय में अच्छी उन्नति कर दिखाई थी। 

गवालियर स्टेट में भी आपका अच्छा सम्मान है, आनरेरी- 
मजिम्टू टके पद पर आप बहुत वर्षो तक रद चुके हैं । बतमानमें 
आप ख्रालियर गवनमेंट की डिस्ट्रिक्ट ओकाफ कमेटो के मेंबर 
हैं। दोनों कर्मों के उपलदय में आपको श्रोमान द्विज द्वाइ्नेस 
ग्वालियर दरबार की ओर से पाशाक भेट में पाप्त हुई हैं । 


चेंश परिचय 
आप चावली (आगरा) निवांसी स्वर्गीय श्रीमान ज्ञाला 
तोतार/मजञ के सुपुत्र हैं, ज्ञाला जो गांत्र के अत्यन्त प्रतिष्ठित एवं 
धामिक सज्जन पुरुष थे उनहे छह पुत्रों में सब से बड़े पुत्र लाला 
रामलाल जो ये जो बाक़ ब्रह्मचारी रहे, ५४ वर्ष की आयु में 
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उनका अन्त हो गया। 

उनके बर्तमान पुत्रों में सब से बड़े लाता मिट्ठुतलान जी हैँ । 
उन्हों ने अलीगढ़ में प॑० छेगलाल जो से संख्क्रर का अध्ययन 
किया था वे भी बहुत धामिक हैं । 

उनसे दोटे श्रोमान घर्मेरत्न पं० ज्ञालाराम आी शास्त्री हैं, 
आपने अनेकों संस्कृत के उच्चकटि के ग्रंथों की भाषा टीकारये 
बनाई हैं। आदि पुराण की समीक्ष। की परीक्षा आदि टूँक्‍ट 
भो लिखे हैं जिनझा समाज ने पूरा आदर किया है| तथा भक्ता- 
मर शतद्वयी नामक संस्छत प्रन्थ फ्री बड़ी सुन्शर स्त्रतन्त्र रचना भी 
आपने को दे ; भारतवर्षीय दिगम्बर जेन मद्ासभा के सद्दायक 
सद्वामस्जी पद पर भी आप अनेक वर्षों रहे हैं, जनगजट के 
सम्पादक भी आप रह चुके हैं। आप समाज में लब्ध-प्रतिष्ठ व 
उद्धट बिद्वान हें ओर अत्यन्त धामिक हैं आप द्वितीय प्रतिमाधारी 
श्रावक हैं, इस समय आप मैंनपुरी में अपने कुटुम्बियों के साथ 
रद्दते हुये बहीं व्यापार करते हैं । 


--आचाय सुधम सामर ज्ञो मद्ाराज-- 
श्रोमान परमपृज्य विद्वद॑धपाद श्री १०८ आचाय श्री धमे- 
सागर जी मद्वाराज उक्त धमरत्न जी के लघु आता थे, आचाय 
सद्दाराज ने संघ के समस्त मुनिराजों को संस्कृत का अध्ययन 
कराया थ।, सुधमे श्रावकाचार सुधम ध्यान प्रदीप, चतुविशिका 
इन महान संस्कृत प्रंथों की कई इजार श्लोछों में रचना की द्वे। ये 
प्रथ्थ समाज के द्वित के लिये परस साधन भूत हैं । मद्दाराज ने 


र्छ 

अपने विद्दार में धर्मोपदेश द्वार जगत का मद्दान उपकॉर हिया है 
आप श्रतज्ञानी मद्दान विद्वान एवं विशिष्ट तपोनिष्ठ बीतराग महर्षि 
थे लिखते हुए इप होता है कि ऐसे साधुरत्न इसी बंश में उत्पन् 
हुए हैं इनफ़ी उडस्थ अवस्थाके सुपुत्र आयुर्वेदाचाय पं० जयकुमार 
जी वैद्य शास्त्री नागौर (मारबाड) में स्वतन्त्र व्यत्रताय करते हैं । 

इनसे छोटे भाई भ्रीमान पण्डित मक्खनलाक्ञ जी शास्त्री हैं 
ओर उनसे छाटे भाई श्रीमान बाबू भ्रीलाज्ञ जो जोदइरो हैं जो 
सकुटुम्ब जयपुर में जवाहरात का व्यापार करते हैं और बहुत 
घामिक तथा प्रामाणिक पुरुष हैं। हस प्रकार पद्मावतीपुरबाल 
जाति के पत्रित्र गौरव का रखने बाला यद्द समस्त परिवार कट्टर 
धार्मिक ओर विद्वान ढै। इस दृढ धार्मिक, चारित्र--निष्ठ, 
विद्वान कुटुम्च का परिचय लिखते हुये मुझ बहुत प्रध्न्नता 
होती दै । 

[4 
ग्रन्थ पारचय 

पटखण्डागम जैन तत्व एवं जैन बाउमय की वर्तमान में जड़ 
है, अथवा यह कहना चाहिये कि ओत्र तत्व ओर कम सिद्धांत का 
यह सिद्धांत शाश्र अद्भुत भण्डार है। इसमें सम्देद्द नहीं कि इस 
के पठन-पाठन का अधिकार सर्व साधारण को नहीं है। केबल 
मुति सम्प्रदाय को द्वो इसके पठन-पाठन का अधिकार है ।. इसी 
आशय को लेकर पणिडित जी ने सिद्धांत शास्त्र के मुद्रण विक्रय 
ओर गृदस्वों द्वारा इश्क पठत-पाठत का विराब किया है । उन 
का यह सुकाव अःगमानुकूल ही हे । जबसे डक ग्रन्थों का 


र१ 


;काशन हुआ दै, तभी से दिगम्बर जैन धमे की मुख्य २ सान्यता- 
प्रों को अनावश्यक एव छप्रासाणिक सिद्ध करने का प्रयत्न 
कया जाने लगा दै । 


बतैमान में दिगम्बर जैन विद्वानों में तीन श्रकार को विचार 
यादरायें हैं, प्रायः तीनों प्रकार के विचार वाले बिद्वान अपनी २ 
प्रान्यताओों का आधार पटल्वण्डागम को बतलाते हैं, कुछ ज्ञोगों 
का विचार है कि स्रीमक्ति सवख्रमृक्ति तथा केबल्ी कबलांद्वार 
दिगम्बर जैनागम से भी सिद्ध द्वोते हैं. भोर इसमें पटखण्डागम 
+ सत्पंख्वाक्तेत्रस्सशन-करालांतर-भावाल्प-बहुत्व प्ररूपणां में 
मानुषी के चौदद् गुणस्थानों का वर न प्रमाण में देते हैं, परन्तु 
पांचवें गुणस्थान से ऊपर कौनसी मानुषो ली गई है, तथा 
दिगम्बर जेंन आचाये परम्परा ने कौनसी मानुषी के चोदद 
गुणस्थान बताये हैं. १ दिगम्बर जेन घर्मं की ऐतिहासिक सामप्री 
एवं पुरातत्व सामग्री में कया कहीं पर द्रव्यश्लो के मोक्ष का 
इल्लेख मिलता है १ अथवा कहीं पर कोई मुक्त द्रव्यश्ली को मूत्ति 
उपलब्ध है १ इत्या दि बातों पर विचार करने से यह स्थुल बुद्धि 
बालों को थी सरक्षता से प्रदीव हो जाता है कि जद्दां पर मानुषियों 
के छठे आदि गुणस्थानों का बर्णन हैं. चद सब भाव को अपेक्षा 
से द्वी है, न कि द्रव्यापेज्ञा से 
, दूसरी प्रकार की बिचार धारा वाले वे लोग हैं जो द्रब्यस्ती 
की दीक्षा, तथा मुक्ति का निषेध तो करते हैं ओर पटखण्डागम में 
बताये गये, मानुषी के चोदद गुणस्थानों को भाव की अपेक्षा से 


श्र 


बताते हैँ । इसी आधार पर पटखण्डागम के प्रथम भांग (जीव-- 
स्थान सत्परूपण।) में ध्श्वं स॒त्रमें (जिसमें मानुषियों की पर्याप्त 
अवस्था कौन २ स गुणस्थानों में द्ोती है इसका बन हे) संजर 
पद है, ऐसा कद्दते हैं, न्वाया्क्भार प॑० मक्खनलातन जी शाल्रो का 
एबं इनके सहयोगी विद्वानों का यह कहना है, कि ध्श्वां 
सूत्र योग मार्गएा और पयाप्ति प्रकरण का है अतः बद्द द्रव्यवेद 
का ही प्रतिपादक है, इसज्िये उसमें संजद पद किसी प्रकार नहीं 
दो सकता है, इसी सृत्रसं द्रव्यास्रियों के आदि के पांच गुणस्थान 
दी सिद्ध द्वाते हैं | यह बात सूत्रकार के मतसे रपष्ट दो जादी है । 

गोम्मटसार में भी मानुषियों के च।३६ गुणस्थानों का कथन 
है। ओर इस शाखर का काफी समय से जैन समाज में पठनपाठन 
दो रहा है | परन्तु कभी किसी को यह कद्दने का साद्स नहीं हुआ 
है कि 'दिगम्बर जेनागम ग्रन्थों में भी श्वेताम्बर मान्यता के 
अनुसार द्रव्यत्रियों की सक्ति का विवान है! ओर न किसी ने 
आज तक यद्दी कद्दा है कि इसमें द्रव्यवेद का वन नहीं दे । 
इसका एक मात्र कारण यह दै कि उसी गोम्मटसार ग्रन्थ में ब्ियों 
के उत्तम सहनन का निषेध किया गया दे, ओर यद्द गोम्मटसार 
प्रन्थ पटखएडागम से द्वी बनाया गया है, परिडत जी ने अपने 
इस गम्भीर प्रन्थ में युक्ति ओर आगम भ्रमाणों से ज्ञो यद्द धिद्ध 
किया है कि ६२वें सूत्र में संजद पद नहीं हो सकता दै, वह 
झकाट्य है। विद्वानों को उनके इस सप्रमाण रहस्य पूरा कथन 
पर मनन करना चादिये। 


श्३े 


--न्यायालझ्वार जी का नवीन दृष्टिकोण-- 


स्यायात्नक्लार जी से इस ग्रन्थ में आदि की चार मागणान्ं 
को लेकर एक ऐसा नवीन दृष्टिकोण प्रगट किया है जो षपटखण्डा- 
गप्त सिद्धांत शाब्र के द्रदयवेद बणेन का स्फुट रूप से परिचय 
करा देता है धवल सिद्धांत के पहले सूत्र से लेकर १०० सूत्रों 
पर्यत जो ऋमबद्ध त्रणंन द्रव्यवेद की मुख्यता से उन्दों ने बताया 
है. बह एक सिद्धांत शास्त्र के रहस्य को समभने के लिये अपूल 
कुओी दै। में समझता हूं कि यह बात भाववेद मानने वाले 
बिद्वानों के ध्यान में नहीं आई द्ोगो ? यदि भआ्राई होती तो वे इस 
परटल्ण्डागम सिद्धांत शाब्ष को द्रत्यवेद के कथन से सर्वया शून्य 
ओर केवल एक भाववेद का दी अंश बरणणंन करने वात्ा अधूरा 
नहीं बताते ? अब वे इस नवीन दृष्टिकोण को ध्यान पूर्वक पढ़ेंगे 
तो मुझे आशा है कि वे पूर्ण रूप से उससे सदमत हो जांयगे । 
इसी प्रकार आल्लापाविकार में पर्याप्त अपर्याप की मुख्यता से 
बन दे ओर उप्में भाववेद द्रव्यवेद दोनों का ही समावे प्र हो 
जाता है । वथा पुत्रों में द्ृव्यचेद का नाम क्‍यों नहीं जिया गया 
है? किर भी उसका कथन अवश्यम्भात्री दै, ये दोनों बातें भी 
बहुत अच्छे रूप में इस प्रन्थ में प्रगट को गई हैं। इन सब 
नवीन दृष्टिकोगों से तथा गम्भीर और रफुट विवेचन से न्‍्याया- 
लक्कार जी की गवेपणा पूर्ण अराधारण बिव्नत्ता ओर घिद्धांत-- 
मसंज्ञता का परिचय भी भांति द्वो जाता दे । 


दिगम्बर जैनधम की अक्षुय्य रक्षा बनी रहे यद्दी पत्रिन्न 


रष्ट 


उद्देश्य श्रीमान नन्‍्यायाक्क्वार जी का इस विद्वत्ता-पूर्ण प्रन्य हे 
लिखने का दै, इसके लिये में पाण्टत जो को भूरि < प्रशंसा 
करता हूं, इन कृतियों केक्िये सदाज उनका सदैव कृतज्ञ रद्देगा । 
रामप्रसाद जन शाख्री 
स्थान-दि० जैन मन्दिर, सम्रादक-दि० जैन सिद्धांत दपण, 
भूलेशवर कालवबादेवी बंबदे, . (दि० जैन पंचायत बम्बई) 
१-१०१८४७। 


प्रकाशक के दो शब्द 

अभो दिगम्बर जैन धिद्धांत दपेण के तीनों भाग बम्बई को 
'दिगम्बर लैन पंचायत ने हो अपने वयय से छुपाकर सर्वत्र बिना 
मूल्य भेजे हैं। इस महत्व पूर्ण प्रन्थ को भी बम्बई पंचायत हो 
छपाना चाद्तती थी परन्तु कब्रलाना में नादर्गांव निचासी श्रीमान 
सेठ बशीलाल जो काशलोबाल तथा सांगको निबासी श्रीभान सेठ 
गुलाबचंद जी शाद्द ने प्रन्थ के विषय को संयत पद निर्णायक 
समभकर इसे अत्युपयोगी समझा ओर बहुत सन्तोष व्यक्त किया 
दोनों मद्दानुभावों की इच्छा थी कि यद्द भनन्‍्थ हमारे द्रव्य से छपा 
कर बांटा जाय । बम्बई पंचायत ने उन दोनों श्रीमानों को 
' सदिच्छा को स्त्रीकार किया है । २५०-२५० अ्रति दोनों सज्नों के 
द्रव्य से छुपई गई हैं। इस धर्म प्रम पूर्ण सद्दायता के लिये 
पचायत उक्त दोनों मद्दानु भावों को बहुत धन्यवाद देती दै। द्वम 
सममते दें कि जिस सिद्धांत रक्षण के सदुद्देश्य से बम्बई पचायत 


श्रम नू धमरत्न ५० ला»राम ज्ञा शास्ता, मनन्‍पुरा 
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ने इस संजद पद सम्बन्धी विवाद को दूर करने के लिये अपनी 
शक्ति लगाई द्वै ओर पूर्ण चिंता रखी दै उमक्री सफल समाप्ति 
श्रीमान्‌ बरिद्वद्वर पं० रामप्रधाद जी शास्त्री, पृज्य श्री क्षुक्कक सुरिसि 
जी के सहेतुक लेखों से तथा इस “सिद्धांत सूत्र समन्वय” ग्रन्थ 
द्वारा अवश्य हो जायगी ऐसी आशा द्वेै । इस अपूर्य खोज के 
साथ लिखे गये गम्भीर ग्रन्थ निर्माण के लिये बम्बई पंचायत 
श्रीमान्‌ विद्याधा रिवि बादी भ केसरी न्यायात्षडू।र पं० मक्खनजाल 
जी शास्त्री की अतीष कृतक्न रहगी। 


सुन्दरलॉल जन, 
अध्यक्ष दि० जैन पंचायत बम्बई। 
(प्रतिनिधि--रायबद्दादुर सेठ जुद्दारमल्त मुलचन्द जी) 
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म॒द्रक के ढो वाक्य 

घबला के ६६४ सूत्रमें 'सख्द! पद न होने के विषय में 
बिद्वान लेखक मह्ोदय ने जो इस पुम्तक द्वारा स्पष्टीकरण किया है 
इमारी उससे पूर्ण सद्मति है । 

इस पुरुतक के छापने में संशोधन, छपाई तथा खफाई क%६॥ 
यथ राक्य सावधानो से ध्यान रक्ख़ा गया है किन्तु टाइप पुराना 
भ्रतएव घिसा हुआ न) के ऋखिए' घलुकरथानों पर मात्र में 
रेफ आदि स्पष्ट नहीं छप स्कर्ट) नये टाइप यथासम4 + प्र 
कर . का भगीरथ प्रयत्न किके गया सैपक्षक न भिलस- । 
पुरुूक की आवश्यकता बहुत पुरान टाइप ते 








रद 
हो पुस्तक छापनी पड़ी । इस विव्रशता को पाठक महानुभाव 
ध्यामें न गखकर छपाई की अनित्राय त्रुटि को समालोचना का 
विषय न बनावेंग ऐसी आशा है । 
--अ्ित्तकुमार जेन शास्त्री । 
प्रोः-अककझ्ू प्रैस, चूड़ी सराय मुल़्तान शह्दर । 
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आवश्यक निवेदन 
इस मद्दत्व पूरा. ग्रन्थ को ध्यान से पढ़ । मनन करने के पीछ 
ग्रन्थ के सम्बन्ध में जेसी भी आपकी सम्सति दो निम्न लिखित 
पते पर शीघ्र द्वी भेजने की अवश्य कृपा करें | 
श्रीमान विद्याचारिधि न्यायात्नक्लार 
पं० मकखनलाल जो जेन शास्त्रो, 
प्रिंसपलः--श्री० गो० दि० जैन सिद्धांत विद्यालय, 
मोरेना (ग्वालियर स्टेट) 
निवेदकः-राभप्रसाद जी जन शास्त्री, 
(दिगम्बर जैन पंचायत बम्बई की ओर से) 





श्रीमान विद्यावारिधि बादीमयें.शरी, स्यायालडूर, धमधोर 
प॑० मक्खनलाल जा शाम्त्री 
सम्मदक-जन बोचक 
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सूत्र समन्वय प्रन्थ के गचयिया आप है ८ 


श्री बधमानाय नमः 


4 द्धू बा 
सिद्धान्त सूत्र समन्वय 
( सिद्धान्त शार्-रहरय समभने की तालिका ( कुंजी ) 


ट खण्डागम रहस्य ओर संजद पद्‌ 


पर विचार 
--++*#3७७.४७०---- 
अरहंत भासि यत्थंगणद्रदेवेहि गंत्थियं सब्बं 
पणमामरि भत्तिजुत्तं सुदणा गमहोवर्य सिरसा ॥ 
अत्सिद्धान्नमस्कृत्य स्रिसाधू'श्च भाषतः । 
जिनागभमनुस्मृत्य प्रबन्ध रचयाम्यहम । 
-*>श#६०५४८४--- 
श्रीमस्परम पूज्य झाचाये धरप्ण से पढ़कर आचार्य भूतब्ती 
पृप्पदन्त ने पट खण्डागम सिद्धान्त शासत्रों दी रचना फ्री है ओर 
उन्होंने तथा संमरत आाचाय एच्नं मुनिराजों ने मिलकर उतर 
सद्धान्त शाख्रों को समाप्ति होने पर जेष्ठ शुक्ला पंचमी के 
दिन उनकी पूजा की थी तभी से उस पंचमी का नाम श्रत पंचमी 
प्रसिद्ध दोगया दे ।'लिखित शास्त्र पहले नहीं थे ५ तपंचमी से हि 
चले! यह कद्दना तो ठीक नहीं है, श्रत पूजा ( सिद्धान्त शाश्त्र की 


(२ 


पूजा ) से अर तपंचमी नाम पड़ा है। दे शास्त्र सिद्ध न शाख्र हैं, 
उनकी रचना अंग-शास्त्रों के एकदेश श्वाता आचार्यों द्वारा को 
गई हे, अतः उन शास्त्रों के पढ़ने का अधिकार गमृहस्थ को 
नहीं हे | ऐसा हम अपने ट्ूक्‍्ट में प्रा-द्ध कर चुके हैं, जब स 
उनका मुद्रण द्दोकर गृहस्थों 6/रा पठन-पाठन चाह्य हुआ है, 
तभीसे ऐसपती अनेक बाते विवाद कोटि में शा चुकी हैं, ज्ञिन स 
दिगम्बर जैन धर्म का मूज्ञ धात हो नेकी पूरो संभावना दै । 


अनधिकृत विषय में अधिकार करने का ही यद्द दुष्परिशाम 
सामने आ चुका है कि 'णमोकार अन्त्र सादि है, द्रव्य स्त्रो उसी 
पयाय से मांक्त जाने को अधिक्ारिणी दै, सबस्त्र मोक्ष हों खकती 
है। केतली भगवान्‌ कवजाहार करते हैं | ये सब बात उक्त पट्‌- 
खण्डागम सिद्धान्त शाम्त्र आदि के प्रमाण बताकर प्रगटकी गई, 
परन्तु यह उन सिद्धान्त शास्त्रों का पूरा २ दुरुपयोग किया गया 
है और उन बन्दनीय सिद्धान्त शास्त्रों के नाम से समाज को धोखा 
दिया गया है। उन शास्त्रों में कोई ऐसी बात सबंधा नहीं पाई जी 
सहझदी दै जिघ स दिगम्बर धर्म में बावा उपस्थित द्वो | अत; 
समाज के शिष्ट विद्वानों ने उन सब बातों का अपने लेखों तर 
द्रं क्टों द्वारा सप्माण निरसन कर दिया दहै। ततंस्ान के बीतत- 
रागी महर्षियों ने भी अपना अभिमद भ्रसिद्ध कराया है। हमने 
भी उन बातों के खण्डन में एक बिस्टृत ट्रेक्ट लिखा है | ये सब 
ट्रेक्‍्ट ओर अभिमत धमें--परायण दि० जैन बम्बई पंचायत ने 


(३) 


बहु प्रपत्त ओर द्रव्य व्यय के साथ मुद्रित कराकर सत्र भेज 
दिये हैं। ये सब बातें प्रमात् के सामने ग्राचु # हैं भतः उनपर 
कञु भी लिखना व्यथ दे । 
॥ परन्तु यहां पर विवारणोय आत यह दे कि प्रं:० दीरा लाल 
जी कामत दे कि श्वेताम्रर ओर दिगम्बर दोनों सम्प्रदयों में 
। ;ई मौलिक ( खाल-मून् भूत ) भद नहीं है, द्रव्य स्त्री मोत्त जां 
सकती दे आदि बातें श्वेताम्बर मानते हैं दिगम्वर शस्त्र भी 
सी बात को स्वीक्वर करते हैं” उसझे प्रमाण में ये धषते 
प्राचोन शास्त्र इन्हों पट खण्डाग सिद्धान्त शाश्त्रों को भाधार 
बताते हैं, उनझा कट्दना है कि “ घबल सिद्धान्त के ६३ वे सूत्र में 
सयत पद होने चाहिये ओर बढ सूत्र द्रब्य स्त्री के द्वी गुणस्थानों 
का प्रतिपादक है, अत: उस संयत पद विशिष्ट सूत्र से द्रव्य स्त्री 
है १४ गुणरवान खिद्ध हो जाते हैं।” इस कथन की पुष्टि में प्रोफेसर 
दद ने उस ६३ थे सूत्र में संयत पद जोड़ने की बहुत इच्छा की 
गी परन्तु संशोधक विद्वानों में बिच्ाद खड़ा हो जाने से वे सूत्र 
तो सं जद पद नहीं जोड़ सके ऊितु उस सूत्र के दिन्दी अनुवाद 
| उन्होंने संजद पर जोड़ द्वी दिया । ज्ञो सिद्धान्त शास्त्र शोर 
गम्बर जैन धमे के सर्वथा विपरीत है। इन्दीं प्रोफेसर साहेब 
इस युग के आचाये प्रमुख स्वाती कुन्दकुन्द को इस किये 
प्रभाण बताया दे रि वे अउने हारा रचित शाशतरों म॑ द्रव्यस्तरो 
पांच गुणरथान से ऊपर के संयत गुणस्थान नहीं बताते हैं। 
० सरा० की इस प्रकार को समझो हुई निराधार एबं देतुशून्य 










(४) 
निरगेल बात से कोई भो विद्वान सद्मत नहीं दे । 


दूसरा पत्त 


अब एक पक्त समाज के विद्वानों में ऐता भी खड़ा हो चत्ना है 
कि जो यद्द कद्देता दै कि 'पट्‌ खण्डागम के &३ बें सूत्र में संजर 
पद इस लिये होता चादिये कि बद्द सूत्र द्रव्य ली का कथन करने 
वाला नहीं दे झितु भाव खो का निरूपक है झोर भाव वेद ख्री के 
१४ गुणस्थान बताये गये हैँ | इसके विरुद्ध समाज के कुआ अनु- 
भत्री विद्वानों एबं पृउ्य त्यागियों का ऐसा कहना है कि दक्त ६३ 
वां सूत्र भाव बेद निरूपक नहीं है किंतु द्रव्य क्ली का ही निरूपक दै 
अतः उसमें छ जद॒पद नहीं हो सकता दै उश्षमें सजद्‌ पड जोड़ 
देने से दृव्यखो को मोक्ष एवं श्वेताम्बर मान्यता सद्दज सिद्ध दो 
गी। तथा भ्रो पद खण्डागम सिद्धान्त शास्त्र भी उछी श्वेताम्बर 
मान्यता का साधक द्वोनेसे उसी सम्प्रदाय का खममा जायगा। 

इस प्रकार विद्वानों में सज॒द पद पर विचार चज्ञ हो रहा था, 
इसी बीच में ताम्र पत्र निमापक्र कम्रेटो द्वारा नियुक्त किये गये 
सशोधक पं० खुब्रचन्द्र जी शात्रे ने उस ताम्र पत्र में संजद पद उस 
सत्र में खुदा डाला | इस क्रति से जो श्वेताम्बर मान्यता थी 
बह दिगम्बर शात््र में अब स्थायी बन चुको है | भविष्य में इस 
कृति से दिगम्वर जैन धर्म पर पूरा आवात एवं दिगम्वर शाक्षों 
पर कुठाधात सममना चाहिये । पं० खुब चन्द्र जी को प्रन्थ छंशो- 
घन के सित्रा ऐसा कोई अधिकार नहीं था कि बे इस सिद्धार्त 
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शांह्ष को दिगम्बर धर्म के विपरोत खाघना का आधार बना डालें 
श्रीर जब विद्वानों एवं त्यागियों में विचार विमषे दो रहा दे तव 
तक तो उत्हें सच्जड पद ज्ञोड़ने का सादख कद्ठा पि करना उचित 
नहीं था । * 
जिस प्रमय प्रो० द्वीरा लात जी ने केबल दिंदी अर में 
सब्यत पद जोड़ कर छपा रिया था तब प० व शीघर जी ( शोल्ां 
पुर ) ने यद्वां तक लिखा था %+--' इन छपे हुए सिद्धान्त शास्रों 
को गड्ढा के गदरे जज बहुल कुरड में डुबा देना चाहिये,' ओर 
प्रो० द्वीरालाल जी द्वारा, इस सब्जद पद के हिंदी अर्थ में जुड़ा 
ने से ये शब्द भी उन्होंने लिखे थे कि “* ऐसा भारी भ्रनथे देख 
कर जिस सनुप्य की आंखों में खून नहों उतरता दे बह मनुष्य 
नहों! पाठक विचार करें कि कितनी भयद्भुर बात प० बन्शी धर 
जी ने उस समय सह्जद पद को हिन्दी अनुवाद में जोड़ देने 
पर कट्दी थी, परन्तु बिचारे प्रो० सा० ने तो डरते डरते एस पद 
को केबल हिन्दी में द्वी जोड़ा है, किन्तु प० बन्शी घर जी के 
छोटे भाई प० खूब चन्द जो ने तो मूल्न सूत्र में दी स््जद पद्‌ को 
जोड़ कर तांबे के पत्र में खुदबा ढाला है, अब वे दी प० बन्शी 
घर ज्ञो अपने छोटे भाई द्वारा इस कृति को देखकर उल्टा कहने 
लगे हैँ, जो समाज के श्रोद विद्वाव इस संयत शब्द से दिगम्बर 
थम के सिद्धान्त का घात सम्रक कर उध् सझ्द पद को निकलवा- 
ना चाहते हैं, उन विद्वानों को प० बन्शीघर जी भिध्या दृष्टि 
ओर मद्ापारों लिश् रहे हैं । €में ऐसी रिरंकुश लेखनी एवं 
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किसी आकांक्षा वश पक्तान्ध मोद्दित बुद्धि पर खेद ओर आश्चय 
दोत। है जहां कि विगम्बर घिद्धान्त रत्र आगम की रक्षा को कुछ 
भी परवा नदों है। ऐसे विद्ानों का उत्तर देना भी व्यथं है जो 
प्रन्याशय के विरुद्ध निराधार, उल्टा सीधा चाहे जेसा अपना मत 
ठोंकते हैं | हमारा मत तो यद्द है कि प्रत्येक विद्वान एशथं विवेकी 
पुरुष फो अपना उद्देश्य सनन्‍चा भोर हृढ़ बनाना चादिये. जिस 
आागम के आधार पर हमारी धार्मिक मर्यादाएँ <बं निर्दोष 
अकाटय सिद्धान्त सदा से अ्रक्षुुण चले आ रहे हैं उस आगम 
में अपनी आकांक्षा मानमयांदा एवं अपनी समभ सूमके दृष्टि 
कोण से कभी कोई परिवतेन करने की दुर्भावना नहीं करना 
चाहिये | आगम के एक अक्षर का परिवर्तन (घटाना या बढ़ाना) 
भी मद्दान्‌ पाप है। आंगम के विचार में जन समुदाय एवं बहुमत 
का भी कोई मूल्य नहीं दै । 

जिन दिनों चर्चासागर ग्रन्थ को कुद्ध बन्धुओों द्वारा अ्रप्रमा- 
ण घोषित किया गया था, उस समय दमें बहुत खेद हुआ था 
क्योंकि चर्चा सागर एक संग्रह प्रन्थ है, उस में गोम्मट सार, 
राजवातिक, मूजाचार पूजासार, आदि पुराण आदि शाख्रों फे 
प्रमाण दिये गये हे अतः बे सब अप्रमाण ठहरते हैं, इस लिए 
उस जन समुदय भीर विद्वत्समाज के बहुमत को विरुद्ध देखकर 
भो इसले कोई चिन्ता नह्ों की, ओर उन मद्दान्‌ शास्त्रों के रक्षख 
का त़दय रखऋर “ चचा सागर पर शाख्रोय प्रमाएण,, इस नाम 
का एक ट्रेक्ट लिखा था जो बम्बई समाज द्वारा मुद्रित होकर 


(७) 

मब्त्र भेजा गया | उस समय हमारे पास समाज के ४-५ कर्ण- 
धारों के पत्र आये थे कि दक्त ट्रैक्ट को आप अपने नाम से 
नहीं निकालें अन्यथा राय बहादुर दाता हुक्ास राय जी जैसे 
नेरह पन्‍्थ शुद्धाम्नाय बाल्ने मह्ानुभावों में जो विशेष प्रतिष्ठा आप 
की है बद्द नदों रहेगी, उत्तर में हमने यही लिखा था कि हमारौ 
प्रतिष्ठा २ह चाहे नहीं रहे, किन्तु आगमकी पूरण प्रतिष्ठा भ्रक्षुर्ण 
ग्हनो चांहिये | हमारे नांस से तिकत्नने में उस ट्रेक्ट वा अधिक 
उपयोग द्वो सकेगा । जद्ाां श्राचाये बचनों को अ्रप्रमाण ठददरा 
कर उनकी प्रतिष्ठा भज्ञ पी जारही दे वहां दमारोी प्रतिष्षा क्या 
रहती है ओर उसका क्या मुल्य है ९ श्री० राय बहादर जाता 
हुलास राय जी आदि सभी सज्जनों का बेसा ही धार्मिक बात्सल्य 
हम।रे साथ भाज भी है जेसा कि उस ट्रकक्‍्ट निकक्षने से पहले 
था । प्रत्युत चचों सागर के रद्ृस्य ओर महत्व को समाज भब 
सम्म चुका दै | अस्तु 

झाज भी उसी प्रकार का प्रसक्ल आ गया है, सझद पद का 
उस सिद्धान्त शास्त्र के मूल सूत्र में जुड जाना ओर उस का ताम्र 
पत्र जैसी बिरकात् तक स्थायी प्रति में खुद जाना भारी अनथ 
भऔर चिन्ता की बात है । फारण; उस के द्वारा द्रव्य स्री को उसी 
पयोय से मोक्ष सिद्ध दोती है यह तो स्पष्ट निश्चित दै दी, साथ 
में सबख् मुक्ति, दीन सहनन मुक्ति, बाह्य अशुद्धि में भी मुक्ति 
शुद्रादि के भी मुनिपण ओर मुक्ति प्राप्तिकी सम्भावना होना सहज 
होगी | एक अनर्थ दूसरे अनथ का साधन बन जाता है । पेसी 


(८) 
दशा में परम शुद्धि मुनि धर्म एवं मोक्ष पात्रता, बिता बाह्य शुद्धि 
के भी सत्र दींखने लगेगी अथवा वास्तव में कहीं भी नहीं रहेगो 
ये सब अनथे धवत्न सिद्धान्त के ६३ वें सत्र में सक्लद पद जोड़ 
देने से होने बाले हें। फिर तो सिद्धान्त शात्र भो दिगम्बर वार्या 
की सम्पत्ति नद्दी मानी जाय गी। अ्रतः इस सिद्धान्त विधात की 
चिन्ता से दो हम को दिगम्बर जेन सिद्धान्त द५ण ( प्रथम भाग ) 
नाम का टूट लिखना पड़ा था जो कि मुद्रित ह्वोकर सबेत्र भेजा 
जा चुका दै ओर श्राज़ इस ट्रैक्‍्ट को लिखने के लिये भी बाध्य 
होना पड़ा दे । श्री मान पृज्य शुल्लक सुरि स्िद्द जी मद्दैराज. श्री 
मान बिठ्व्वर प० राम प्रसाद जी शास्री भो इसी चिता वश लेख 
व द्रेक्ट लिखने में प्रयस्नशी्बन चुके हैं। और इसी चिंता बश 
बम्बई की धर परायण पद्चायत एवं बद्ां के प्रमुख काय कर्ता 
श्री० सेठ निरखन लाज़ जी, सेठ चांदमल ज्ञी बक्शी सेठ सुन्दर 
लाल जी अध्यक्ष पच।यत प्रतिनिधि राय बद्ादर सेठ जुहारु मल 
मूल चन्द जी सेठ तनसुत्र ज्ञात जी काज्ञा, सठ परमेष्ठी दास 
जी आदि मदानुभाव हृदय से लगे हुए हैं, उन्दों ने ओर बम्बई 
पद्चायत ने इन समस्त विशाल ट्रू क्टों के छुपाने में ओर उभय पक्ष 
के बिद्वनों को बुलाकर लिखित विचार ( शाब्ञार्थ ) कराने में 
मानसिक, शारी रिक एवं आशिक सब श्रकार की शक्ति लगाई है, 
इसके लिये उन सबों को जितना आभार माना ज्ञाय सब थोड़ 
है। अधिक लिखना व्यर्थ है इसी सब्जद पद की चिन्ता में 
बशखतन्ध, चारित्रचक्रतर्ती, परस पूज्य श्रो १०८ आण० शान्तिसागर 


(४) 
। मद्वाराज भी विशेष चिन्तित द्वा गये हैं, जो कि आगम 
ज्ञाकों दृष्टि से प्रत्येक सम्यक्त्व-शाल्री घम्ात्मा का कर्तेंब्य 
( जित का इस सह्जर पर के दटाने को चिता तहीं दे उन्- 
दृष्टे में किए तो श्वेताम्बर ओर दिसम्बर सता में सो कोई 
' भेद प्रतीत नहों होगा जेंखे कि प्रो० हीरा जाज्ञा जी को 
ह्िमें नहीं है । 










यहां पर इतना स्पष्ट कर देना भी आवश्यक समभते हैं कि 
बनने भो भाव-पक्षी ( जो सझूजद पद सूत्र में रखना चाहते हैं ) 
विद्वान दें, वे सभी द्रव्य त्ली को मोक्ष दोदा सक्था नहीं मानते 
*, आर न वे श्वेताम्बर मत को मान्यता से सहमत हैं, उनका 
दा दे कि सूत्र में संयत पद द्रव्य बेद की अपेक्षा से नहों किन्तु 
बभदकी अपेक्षा सरख लेना चाहिए | परग्तु उनका कहना 
सल्ये टीक नहीं द्वै कि जो भाव वेद को अपेक्षा वे लगते दें 
है उस सूत्र में घटित नहीं होती है । वह सृत्र तो केवल द्रव्य 
ग्री के ही गुणु-स्थानों का प्ररूपक है, वहां खंयत पद का जुड़ना 
दिगम्बर सिद्धान्त का विघातक है , आगम का सदंथा ल्ापक है । 
जो ग्तेमट्रसार को गाथाओं का प्रमाण देते हैं ते सब गाथाएं 
द्रठ्य निपरूक हैं । वे उन्हें भी भाव निरूपक बताते हैं | पर-तु 
सा उनका कट्दना मूल प्रन्थ ओर टीका अन्थ दोनों से सबेथा 
घित है । यद्द बात ऐसी नहीं कि जो लम्बे चोड़े 4माण शून्य 
ख लिखे जाने से अथवा! गुणस्थान मार्गेणा अनुयाग, चूणिसृ+ 


(१०) 


डच्चारणसूत्र आदि सैड्धान्तिक पदों का नामोल्लेख के प्रदशन 
करने मात्र से यों द्वी विवाद में बनी रहे। विचारकोटि में आने 
पर सबों की समझ में आ जायगी। और उस तत्व के अनेक 
विशेषज्ञ जा हिंदी भाषा द्वारा गोसट्सार का सर्म सममते हैं ने 
भी सब अच्छी तरह समक लेंगे जो निर्णी७ बात्त है वह अन्य- 
था कभी नहीं हो सकतो । श्रीपं० पन्‍नाज्ञाल॒ जी सोनी, भ्री० पं० 
फूल चन्द जी शादी प्रश्नति त्रिद्यात इन गोमट्टसारादि शाद्नों के 
ज्ञाता हैं, फिर भी उनके, प्रन्थाशय के विरुद्ध ्ेख देखकर इसमें 
कहना पड़ता है कि या तो वे अब पक्ष-मोद्द में पड़ कर निष्पक्षता 
ओर आगम की भो परवा नहीं कर रहे हैं, ओर समभते हुए 
भी अन्यथा प्रतिपादन कर इहे हैं, अथवा यदि उन्‍्हों ने गोमटू« 
सार और सिद्धान्त शास्रों को, केबल भाव भेदर्निरूपक दी समझा 
है तो उन्हें पुन: उन ग्रन्थों के अन्तम्तत्व .को गवेषणात्मक र बुद्ध 
से अपने हृष्ट कोण को बदल्ल कर सनन करना चाहिय । दम ऐसा 
लिख कर उन पर कोई आत्तंप करना नहीं चाहते हैं, परन्तु 
ग्रन्थों की सर्प कथनी को देखते हुए ओर उस के बिरुद्ध उक्त 
विद्वानों का कथन देखते हुए उपयु क्त दो हंं। विकल्प द्वो सकते हैं 
अतः आक्तेप का सवेधा अभिप्राय नहीं होने पर भी &में वस्तु 
स्थिति बश इतना लिखना अनिच्छा दोते हुए भो आवश्यक दो 
गया दे । इस लिये वे हमें क्षमा करें। 


(११) 
संजद पद पर विचार 


धबल थिड्भान्त शाश््र के ६३ ब्रें सूत्र। में संजद पद नहीं है 
क्यों कि बह सूत्र द्रव्य स्री के ही गुणस्थानों का प्रतिपादक द्वै । परन्तु 
भावपज्ञी सभी बिद्व'न रक मत से यद्द बात कहते हें कि समस्त 
पट खण्डागम में कह्दों भो द्रव्य वेद का बणेन नहीं है, सबन्न भाव- 
भेद का डी वर्णन दै | द्रव्य ल्ली के कितने गुणरथान होते हैं यह 
बात दूसरे ग्रन्थों से जानी जासकती दवै , इस सिद्धान्त शाख्र से वो 
केबल भाषदवेद में संभव जो गुणरथान हैं उन्हीं का वन दे । 
प० पन्‍नालाल जी सोनी० फूलचन्द जी शाख््री प० जिनदास जी 
न्याय तीथें, आदिसभी भावपत्ञी विद्वान सबसे मुख्य बात यहो 
बताते हैं कि समूचा सिद्धांतशात्न भाव निरूपक है, द्रव्य निरुपक 
वह नही दै। 
संध्जद पद को ६३ बे सूत्र में रखने के पत्त में भाववेदी 
बिद्वानों के चार प्रख्यात देतु इस प्रकार हैं-- 
१--समूचे लिद्धान्त शाख्र में ( पट्‌ खण्डांगम में ) सवेत्र भाव 
बैद का ही बर्णन है, द्रव्य वेद का उसमें ओर गोमट्ट्सा< में कहीं 
भो नहीं है ९ 
२--आाल्लापाधिकार में भी सबेत्र भाव-बेद्‌ का ही वर्णन है 
क्योंकि उसमें मानुषी के चोदह गुणस्थान बत!ये गये हैं ९ 
३--यदि पद खण्डांगम में द्रव्य वेद का बर्णन द्वोता तो सुत्रों 


(१२) 
में उस का उल्लेख पाया जाता; परन्तु सूत्रों में द्रव्य वेद के नाम 
से कोई भी रहीं उल्लेख नहीं पाया जाता दै। अतः घट घण्डागभ- 
सिद्धान्त शाल्न में द्रव्य वेद का कथन सबथा नहीं है ! 
४--टीकाकारों ले जो द्रव्य वेद का निरूपए किया है बद्द मृत्त 

कथन से विरुद्ध ढै, उन्हों ने भूल की है । 

ये चार हेतु प्रधान हैं जो सच्जद पद के रखने में दिये जाते 
ड्ढं। 

इन चारों बातों के उत्तर में जो हम षद्‌ खण्डागम शास्त्र 
के अनेक सूत्रों ओर धवला क॑ प्रमणों स यद्द स्द्ध करेंगे कि 
उक्त सिद्धान्त शासत्र में ओर गोमट्टसार में द्रव्य भेद का भी 
मुख्यता से बएन दे ओर भाष वेद के प्रकरण में भावभेद का 
बणेन दे । 

उपयु क्त बातों के उत्तर में दम जा प्रमाण देंगे उन्हे समझने 
के लिये हम यहां पर चार तालिकाएँ देते हैं, उन ताल्िकाओं 
( कुंजी ) से घट खस्डागम को कथन पद्धति, प्रकरणगत सम्बन्ध 

ओर कऋरमबद्ध विवेत्र॒न का परिज्ञान पाठकों को अच्छी तरह हो 

जावबेंगा । $ 


पट ख़ण्डागम के रहस्य को समभने के लिये - 


चार तालिकाए ( कुल्नी ) 
बेचार तालिकाएं हमने छुट्ट श्क्तोकों में बना दी है वे इस 


(१३) 


अकारे हैं ० 
गुणसंयमपयाप्तियोगालापाश्व मागेणाः ) 
प्ररूपिता: यथापात्र॑ द्रव्य भावप्रवे देभिः ॥९॥ 
गध्या साथ हि पर्याप्ति: योगः कायश्व यत्र के | 
द्रव्यवेद्स्तु तत्र स्यादुभावश्वान्यत्र के वलम ॥२।॥। 
प्योध्तालापसामान्याउपय प्तालापकाखयः । 
ध्योघावेशेपु भावेन दरव्येशापि यथायथम ॥३॥ 
मागेणाखु च यो वेदो मोहकर्मोद्येन सः ) 
सूत्रेषु द्रव्यबेदश्य नामोल्लेखस्ततः कथम ॥४॥ 
गत्यादिमागंणामध्ये गुणस्थानसमन्बय: | 
दाश्रयाद्विना न स्थाद द्रव्य वेद: स एव च ॥:॥ 
सुत्राशयानुरूपेण  घचलायां तथेत्र च। 
गोमट्रसारेष सबत्र द्रव्यवेदः प्रपितः । ॥६॥ 
( रबथिता-मक्खनलाल शामत्री ) 
इनमें पउले श्लोक का यह अथे है कि-- 
गुणस्थान, संयस, प्भाप्ति, योग, आलाप, ओर मार्गेणयाएं थे 
सब द्रव्य ओर भाव विधान के विशेषज्ञों ( आबार्यो ) ने द्रव्य 
शरीर की पात्रता के अनुसार ही प्ररूपण की हैं। अथात चारों 
गरतियों में क्षेसा जहां शरीर होगा, जेसी पर्याप्त ( ओर अप- 
यांत्ति ) होगी, जैसा योग--काययोग या भिश्रकाय होगा और 
जैसा आक्षाप--पर्याप्त, अ पर्याप्, सामान्य-दोगा उसी के अनुसार 
उसलें गुणकस्पान ओर संयम रद सकेंगे। इसो सिद्धान्त को लेकर 
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आवचारयों न कट खण्डागम में मागगेणाओं और आलांपों में 
गुणस्थानों का समन्वय किया द्वै । 

दूप्तरे श्लोक का अथ यह है कि-- 

जहां पर गतियों का कथन पयाहष्षियों के सम्बन्ध से कहा 
गया ह बर्दा पर द्रव्य वेद के कथन को प्रधानता समझना चाहिय 
इसी प्र+र जहां तक योग मार्गणा, ओर काय का कथन है वहां 
तक निश्चय से द्रव्य वेद के कथन का ही प्राधान्च है । और जद्दा 
पर गांत के साथ पर्याप्ति का सम्बन्ध नढीं द्वे तथा योग ओर काय 
मागंणाका भा कथन पयाप्त के साथ नदीं द्वे बहां कंबल भाववेद 
के कथन की हो प्रवानता समकनी चाढिये । 

इन दो श्लाकों स पट खण्डागम के सत्मरूण। रूप अनुयोग 
द्वार का विवेचन भरताथा गया द्वे जो धवल सिद्धान्त क प्रथम 
भाग में आदि के १०० सूत्रां तक किया गया दे । 

इस कथन सं--सवंधा भाववेद दो पट्‌ खण्डागम में सकतत्न 
कह। गया है उसमें द्रव्यवेद का बणुन कहीं नदीं है इस चक्तव्य 
ओर सममभे का पू्ण निरसन द्वो जाता द्वे | 

तींसर श्लोक का अर्थ यह दे कि-- 

झालाप के आंचार्यों ने तीन भेद बताये हैं (-पयोप्र- २- 
अपयौप्त ३-सामान्‍्य | इनमें अपर्याप्रालाप के निवृ त्यपर्याप्तक ओर 
ल्ब्ध्यपर्याप्रक ऐस दो भेद द्वो जाते हैं। इस अपेत्ता से आलाप 
के ४ भद हैं।बस; मार्गणा, गुणस्थान, को बीस प्ररूपणा रूप 
से इन्हीं चार भदों में योजना ( समन्वय ) की गई दै । उसमें 
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थगा संभव भाववेद ओर द्रव्यवेद दोनों की विषक्षा से वर्णन 
किया गया है । 
इस श्लोक से यह बात प्रगट की गई दै कि आलापों में पर्याप्त 
अपयात्र ओर सामान्य इन तोन बातों की प्रधानता से कथन दै 
उनमें जहां तक जो संभत्र गुणस्थान उपयोग पर्याप्ति प्राण आदि 
हो सकते हे वे सद्द ग्रहण कर लिये जाते हैं, उस प्रदण में कह्दी 
द़व्यवेद की बिचक्षा आ जाती दे, कहीं पर भावषवेद की आ जाती 
नह! 
इस कथन से बह शंक्रा ओर समझ दूर द्वो जाती दै जोकि 
यह कट्दा जाता है कि “आल्ञापों में भाववेद का द्वी सब त्र बरणेल दै 
मानुपी के चोदद् गुण॒र्थान बतलाये गये हैं” बह शह्का इस 
ल्िय नहीं हो सकती है कि आल्ापों में दी मानुषी की अपर्याप्त 
' अवस्था में पहला दूसरा ये दो गुणस्थान बताये गये हैं, भाव को 
अपेक्षा दी द्वोतो तो सयोग गुणस्थान भी बताया जाता। अतः 
सबत्र आ»पों में भाववेद का ही कथन है यह कहना असद्भत 
एच ग्रन्थाधार से बिरुद्ध द्वे । 
चोथे श्लोक का अथ यह है किल्‍न 
सागंणाओं में एक वेद सागंणा भो द्वै, वहां मोहनीय कर्म 
का सेद्‌ नोकषाय-जनित परिणाम रूप द्वी वेद लिया गया दै। 
आए कद्दीपर-टरुश॒स्थान सार्गणाओं में द्रव्यवेद का ग्रहण नहीं 
दे फिर पट खण्डागम सूत्रों में द्रव्य-वेढ का नाभोल्लेख करके 
$थन कैसे [किया जापकता दै | अर्थात गत खण्डागर में गुण- 
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स्थान और मार्गशाओं का ही यंथ्राथोग्य समन्वय बताया गया है ! 
उन में द्रव्यवेद क॒द्ीं पर आया नहीं है | इस लिये प्रतिज्ञात क्रम 
वंशन पद्धति में द्रव्यवेदों का नामोल्लेख किया नहीं जा सकता है 

इस कथन से- पट खण्डागम में यदि द्रव्यवंद का बथन 
झोता तो सूत्रों में द्रज्यवंद का उल्लेख द्ोता-इस शंका और समभ 
की निरसन हो जाता दे । 

फिर यह शंका ओर बढ़ जाती दे कि जब द्रव्यबद का सूत्र 
में नामोल्लेख नहीं दे तब उसकी विवक्ता से उन में कथन भी 
नहीं दे केवल भावजेद की वित्रक्षा से ही कथन है इस शंका क 
निरसन अंचवे श्ल्ाक से किया गया हैं। 

पाँचछ श्लोक का अंधे यह दे कि-- 

गति, इन्द्रिय काय योग इन मागेणाश्रों में जो गुणस्थान! 
का संमन्त्रय बताया गया दै ब्रह द्रव्य शरीरों के आधार से दी 
बताथा गया दै । बिना द्रष्य शरीरों फी विबत्ता किये लह कथर 
बन ही नहीं सकता है ओर द्रव्य शरीर द्वी द्रव्य वेद का अपर 
पर्याय है । द्रव्य शरीर ओर द्रव्य बद दोनों का एकट्टी अथ है | 
इस से यद्द बात सिद्ध हो जाती है कि द्रव्यतेद का सूत्रों में नामो 
लेख नही होने पर भी उसके कथन परयोत्ति छादि के कथन 
में द्ब्यलद का कथन गभित हो जाता डे । अत एच द्रव्यवेद फी 
विन्क्षा पर्याप्त और योगों के कथन में की गई दे । 

छठे श्लोक का अर्थ कह है कि--+ 

जो कुद्ध गोभट्टार के शुत्रों का आशय है उसी के अनुसार 
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वबला कार ने घबला टीका में तथा गो मद्डसारकार तथा गोमट- 
सार के टीका-कार ने भी सबत्र द्रव्य-वेह का भी विरूपएण किया 
है ।जो विद्वान यह कहते हैं कि 'टोकाकारों ने मुल प्रन्थ में जो 
द्रव्यवेदादि को बातें नहीं हैं वे स्त्र्य अपनी समक से लिख दो 
है अथता उन्होंने भूल की है! ऐसी मिथ्या बातों का निरधत इस 
श्लोक से द्वो जाता है । क्योंकि टीकाहझारों ने जो भी अपनी 
टौकाओं में सूत्र अथवा गाता का विशद अथ किया दै वद्द सूत्र 
एवं गाथा के आशय »$े अनुसार ही किया है| 

बस इन्दीं तज्िकाओों क आधार पर पटखण्डागम, गोमट्ू- 
सार तथा उनकी टीकाओं को सममने की यदि जिज्ञासा ओर 
ग्रन्थ के अनुकूत्त समझने का प्रय॒त्त किया जायता तो भावत्रेद 
ओर द्रव्यचंद दोनों का कथन इन शात्रों में प्रतोत होगा । हम 
आगे इस ट्रं कट में इन्हीं बातों का बहुत विस्तृत स्पष्टोकरण पट- 
खण्डागम के अनेक सुत्रों एवं गोमट्र॒प्तार की अनेक गाथाश्ों 
तथा उन की ट।क्राओं द्वारा करते हैं 


पट खण्डागम के धवला प्रथम- खण्ड में वर्णन क्रम 
क्‍या है! 
घट खण्डागम के जीवस्थान-सत्मर रूपणा नामक प्रा के 
प्रथम खण्ड में किस बात का बरोन दे । ओर बह्द वशेन प्रार॒भ 
से लेकर अंत तक किस कम से ग्रन्थकार-आाचार्य भूतबल्ली पुष्प- 
दुन्‍्त ने किया है, सबसे पहले इसी बात पर लद् देना चादिये 


(१८) 
साथ द्वी विशेष लक्ष्य सत्प्रद्णु हे प्रारंव में बवदाये गयें मृत- 
भूल जीव बविशिष्ट-शरीरों को पात्रता के अनुसार गुणस्थान 
बचार, झोर आदि की चार माग्णाओं द्वारा  दिष्ट कथन पर 
देना चाहिये। फिर घिद्धान्त शाख का रहगथ समम में सहज 
था जायगा । उसी को द्वम यहा बताते हैं -- 

१४ मारगणाओ्रं ओर १५ गुगाम्थानों में किस २ मार्गणा में 
कौन + गुणाथान संभव द्वो सकते हैं, बस यद्दी बात घटखरडाभधम 
की घबल्ाा टीका के प्रथम खण्ड में धटित की गई दै । कर्मों के 
उदय उ्पशम क्षय क्षओपशम ओर योग के हारा उठपन्‍न होने 
बाले जोचों के भवों का नाम गुणम्थान दे दथा कर्मोदय-जरनित 
जीव की अवस्था का नाम मार्णा द्वै। क्रिन < श्रवाथाओं में 
कौन २ स भाव जोच के हो सकते हैं, बस इसी को मागंणा ओं 
में गुणस्थानों का संघटन कद्दते हैं । यद्दो बात घक्रल सिद्धान्त के 
:रथमखरड में बताई गई हैं। 

यहां पर इतना विशेष समझ लेना चाहिये कि चोरद मा- 
गंणाओं में आदि की ४ मागेणाएँं जीव के शरोर से द्वी सम्बन्ध 
रखती हैं इसलिये गति, इन्द्रिय, काय और योग इन चर मागे- 
णाओं में द्रव्य वेद के साथ हो गुणस्थान बताये गये हैं । 

जैसे गति मागेणा में चारों गतियों के जीचरों का बर्णव है, 
उप्तमें नारकी तियंद्च मनुष्य ओर देव इन चारों शरीर पर्यायों 
का समावेश दे । 


(१६) 
इन्द्रिय मार्गंणा में एक्रेन्द्रिय द्रोन्द्रिय आदि इन्द्रिय तम्बन्यी 
शरीर रचना का कथन दे । 


काय मार्गणा में ओशरिक वेक्रियिकत आई शररों का 
कथन है, योग मार्ग शा में आदारिकर काय योग, आंदारिक भिश्र 
काय योग, बेक्रियिक काय योग वे क्रियिक मिश्र काय योग आदि 
बरिवेचन द्वारा शरोर की पूणंता और झपूर्शाता के साथ यागों 
का कथन दै । इन्हों मिन्‍न २ द्रव्य शरोर के साथ गुणस्थान 
बताये गये हैं । परन्तु इस से आगे बेद मागंणा में नो कंपाय के 
उदय स्वरूप वेदों में गुणस्थान बताये गये हैं, बढ्ां पर द्रव्य श- 
रोर के ब्रणंन का कोई कारण नही दै। इसी प्रकार कपाय भागे- 
णु में कषायोदय विशिष्ट जीब में गुणरथान बताये गये हैं, 
वह्ां पर भी द्रव्य शरीर का कोई सम्बन्ध नहीं दे ज्ञान मार्ग या 
में भी दरव्द शरीर का कोई सम्बन्ध नहीं दै बढ़ां पर भिन्न २ 
ज्ञानो में गुणर्थान बनाये गये हैं; इस प्रकार वेद, कषाय, ज्ञान, 
आदि मर्गणाओं में गुशस्थानो का कथन भावत्र की अपेक्षा से हें 
वहां पर द्रव्य शरीर का सन्वन्ध नहीं है । किन्तु आदि की चार 
मागणाओं का कथन मुख्य रूप से द्रठ्य शरं।र का द्वी बिवेचकद्दे 
अतः बहां तक भावदंद की कुछ भी प्रधानता नहीं दे, केवल द्रव्य- 
वेद की ही प्रधानता दे । 


इसी बात का स्पष्टीकरण षद्खण्डागम की जीवस्थान 
सत्प्ररुपणा के प्रथम खण्ड धवल्ष सिद्धांत के अनुयोग द्वारों से 


(२०) 
हम करते हैं-- 


घच्रल सिद्धांत में जिन मार्गणाशं में गुणरथानों को घटित 
किया गया है बद आठ अनुयोग द्वारों से किया गया है वे आठ 
अनुयोग द्वार ये हें-- 

१-सत्प्रर्पणा २-द्रव्य प्रमाणानुगम ३-क्षेत्रानुग॒म ४-स्पशे- 
नानुगम ४- वे।लानहुगम ६-अन्तरानुगम ७-० भावानुरस ८- अह प- 
बहुत्वानुगम | 

इन आठों का वर्णन क्रम से दी किया गया है, उनमें सबस 
पड़िले सत्प्ररूपणा श्वमुयोग द्वार है उसका अथ घवल्लाकार ने वस्तु 
के अश्तित्व का प्रतिणदन करने वाली भरूपणा को सत्प्रर्पणा 
बताया है | जैसा कि-- 

अत्थित पुण संत अत्थित्तसप्तय तदेवपरिमाणुं ।! इस गाथा 
द्वारा स्पष्ट किया है । जैसाक--सत्सत्वमित्यथेः कथमन्त भावित्त- 
भावत्वात | इस विवेचन द्वारा धबज्ञाकार ने स्पष्ट किया है इसका 
अर्थ यह है. कि सत््ररूपणा में सत्‌ का अ्रथ वस्तु की सत्ता है | 
क्योंकि वस्तु की सत्ता में भाव अन्तभू त रहता है। इससे स्पष्ट 
है कि-सत्परूपणा अनुयोगद्वार जीबों के द्रव्य शरीर का प्रति- 
पादन करता दै, द्रव्य के बिना भाव का समावेश नहीं द्वो सकवा 
है। जिस पम्तु के मृज्न अस्तित्व का बोघ हो जाता डै उस बस्तु 
की झंख्या का परिमाण द्रव्य प्रमाणानुगम द्वारा बताया गया है 
ये दोनों अनुयोग द्वार मूल द्रव्य के अध्तित्व ओर उसको सख्या 
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की बताते हैं । आगे के अठुयोग द्वार इस बस्तु के क्षेत्र, स्पशे, 
काल आदि का बोब कराते हैं । धवत्न सिद्धांत के ऋमबर्तों तिवे- 
चन की देखने से यद्द बात स्पष्ट दो जाती दै कि घवक्ष सिद्धांत 
में पहले द्रव्यवेद विशिष्ट शरोरों का निरूपण किया गया है ओर 
इन्‍हीं द्रव्य शरीर विशिष्ट जीबों की सना बनाई गई दे । बिना 
मृन्त भूत द्रव्यवेद के निरूपण किये, भाववेद का निरूपण नहीं 
है| सकता है। ओर उसी प्रकार का निरूपण धन्रल्ञ शास्त्र में 
किया गया है । 

इस्त प्रकरण में धत्र॒ल सिद्धांत में पढले चोदह गुणस्थानों के 
निरूपक सूत्र हैं, उनके पीछे (४ मार्गशाओं का कथन सूत्रों द्वारा 
किया गया है, इस कथन में द्रव्यवेद के सिवा भाववेद का कुछ 
भी बन नहीं दे | श्रागे उन १४ मार्गणाम्रों में गुणस्थान घटित 
किये गये हैं, वे गुशस्थान उन मार्गशाओं में उसी रूप से घ टव 
किये गये हैं जद्दां जो द्वव्य शरीर में द्वो सकते हैं । ओर आग 
की बेद मागंणा, कषाय मार्गंणा, ज्ञानमागंणा आदि मार्गंणाशओं 
में केत्रल आत्मीय भावों का (चैभात्रिक ओर स्वाभाविक) द्वी 
सम्बन्ध होने से चोदद्द गुणस्थानों का समावेश किया गया दे । 
आचाय भूतबली पुष्पदन्त ने सत्प्रूणा रूप अनुयोग द्वार को 
दी ओब ओर आदेश अर्थात मार्गणा और गुशस्थान इन दो 
कोटियों में बिभक्त कर दिया है । ओर समूचे ग्रन्थ में मार्गंया- 
ओों को आधार बनाकर गुणरथानों को यथा सम्भव रूप से 


(२२) 


घटित किय्य द्वे जेता हि -- संत पहाए दारा दुषिद शिद्देतो 
ओपेण आदेसेण च | (सूत्र ८ प्रष्ठ ८० धक्रन्ना) 

इस कथन से स्पष्ट हो जाता दे कि सप्तरहृयाणा अतुयोग 
द्वार द्रव्य शरोर का निरूपण करता दै। क्‍योंकि भात्रवेद द्वव्या- 
श्रित दे । द्रव्य शरीर को छोड़कर भाववेद का रूपण 
अशक्य है । 

इन्दीं सब बातों का खुज्लासा हम पटल्लए्डागम घत्रल छिद्धांत 
के अलेक सुत्रों का प्रमाण देकर यहां करते हँ--- 

आदेसेण गदियाणुत्रादेण अत्थि शिर॒यगदी तिरिकश्रगद़ी 
मणुस्क्षणदी देवगदी सिद्धगदी चेदि । 

(सूत्र २४ पृष्ठ १०६ धबल्ा) 

अर्थात मांगंणा ओ्रों के कथन की जिवल्ञा से पदिज्ष गति मा- 
गंणा में चारों गतियों का सामान्य कथन द्वै नरक गति तियेच- 
गांत सनुष्यगति देवगति ओर सिद्धग॒त्ति ये पांच गतियां सूत्रकार 
बताते दें। इन में अन्विम सिद्धगति को छोड हर बाको चारों ही 
गतियों का निरूपण शरीर सम्बन्ध से दे । इसके आगे के २५व 
सूत्र से लेकर रच्बें सूत्र तक चारों गतियों में सामान्य रूप से 
गुणस्थान घटित किये गये हैं तथा सूत्र २६ से लेकर सूत्र ३२ तक 
चारों गतियों के गुणस्थानों का कुअ विशेष सम विषम बर्णन द्े 
गतिमार्गणामें तियंचरगतिमें पांच गुण॒स्थान कह्दे हैं सूत्र यद्द दै-- 

तिरिक्खा पंचसु ठाणेसु अत्थि भिच्छाइट्री, सासण 


(२३) 

मम्माइट्री सम्म। मिन्छाइट्री असंजद सम्माइट्री संजदासंजदात्ति 
(सूत्र २६ प्रू० १०४ धब्रल सिद्धांत) अर्थ सुगम दै। इस सूत्र को 
धबल्ला को १ढ़िये-- 

कथं पुनरसंयत--प्तम-ग्टष्टीनामसत्वमिति न तन्नाउत्तयत- 
मम्यग्दष्टो नां मुलत्तेग्शावान तत्कुतोबगम्यत इविचेत छसुहेद्विमा- 
सु पएढ्बीर जोइसिदण भ्वण सब्ब इत्थोसु णेदेतु समुपत्जइ 
सम्माइट्टीदु जो जीबी । इत्थाषात । (प० १०४ धवल्ना) 

इस धवल्ा टीका का स्पष्ट अथे यह द्वे झि-- तियंत्चिनियों 
के अपयो!, काल में असंयत सम्यग्टष्टि जीबों का अभाव 
बसे माना जा सकता है ? इस शंका के उत्तर में कहा जाता है कि 
नहीं, यह शंका ठीक नहीं क्योंकि तियंचिनियों में असयत 
सम्यम्दष्टियों की उत्पत्ति नहीं द्वोती द्वै इसलिये उनके अपर्याप्रकात्न 
में चोथा गुणप्थान नहीं पाया जायादे | यद्द कैसे जाना जाता दे 

उत्तर--जो सम्यग्टट्टिजीब होताहै बह प्रथम प्रुथिवीको छोड़ 
कर नीचे को छद्र प्थिंवयों में, ज्योतिषो, ्यन्तर ओर भवन- 
बाली देवों में ओर सब प्रकार की श्ियोंमें उत्पन्न नहीं दोता दे । 
इस्त आष्चचन से जाना जाता है | यहां पर उत्पत्ति का कथन दै | 
ओर देवियां मानुषी तथा तिय॑चिनी तीनों (सब) प्रकार की 
ब्ियों का स्पष्ट कथन द्वे यद्द द्रव्य स्री वेद का स्पष्ट कथन दै । यह 
अर्थ वाक्य है । 

इसके आगे इन्द्रियान॒ुवाद को अपेत्ा वर्णन दे बह इस 


(२४) 


प्रकार है-- 
इंदियाणुबदेण झत्थि एइंदिया बीइंदिया तोइदीया चढुरि- 
दिया पंचिदिया अश्रशिदिया चेदि । 
(सूत्र ३३ पृष्ठ १९६ घबरा) 
इसका अथ सुगम दे। यहां पर हम इतना कद्द देना आब- 
श्यक समभने हैं कि उसी सुत्र का हम ब्िशेष खुलासा करेंगे जो 
सुगम्त नहीं दोगा। ओर उन्हीं सूत्रों को प्रमाण में देंगे जिनस 
प्रकृत विषय द्रव्य शरोर सिद्धि को उपयुक्तता आर स्पष्टता बिशेष 
रूप से होगी, यद्यपि सभी सूत्र योग मार्गणा तक द्रव्य शरीर के 
ही प्रतिपादक हैं परन्तु सभी सूत्रों को प्रमाण में रखने स यह 
लेख बहुत अधिक बढ़ जायगा | उसी भय से हम सभी सूत्रों का 
प्रमाण नहीं दंगे | द्वां जिन्हें कुछ भी संदेद्द दोवे पटरूण्डागम को 
निकालकर देख ल्लेप । अस्‍स्तु । 
ऊपर के सूत्र में एकरेन्द्रिय से लेकर प॑चेन्द्रिय तक जीवों का' 
कथन सबथा द्रव्य शरोर का द्वी निरूपक है । भाववेद्‌ को विवत्त! 
तक नहीं दे । इसका खुलासा देखिय-- 
एइंदिया दुविद्दा बादरा सुदमा । बादरा दुविद्दा पत्नत्ता झ्म| 
पजत्ता ) सुहमा दुविद्दा पत्नत्ता अपज्वत्ता । 
(सूत्र ३४ पृष्ठ १२४ "० 


अर्थ सुगम है। ये एकेन्द्रिय जीबों के बादर सूदम पर्या 
ओर अर्याप्त फेवल द्रव्यवेद अथवा द्रव्य शरोर की अपेच्ता 


(२४) 


द्रो किये गये हैं । यद्वां पर भाववेद का कोई उल्लेख नहीं है। 
धवज्ञा टोद। में इस बात का पूर्ण खुलासा है । परन्तु सूत्र दीं स्पष्ट 
कद्दता दै "तब धवला का उद्धरण देना अमुयोगी और लेंश्व को 
बढ़ाने का साधक हो गा । अतः छ' ढ़ा जाता दै। 

इसके आगे-- 

बीइंदिया दुविष् पञ्चत्ता अपज्त्ता, सीईंदिया दुविद्दा पह्ञत्ता 
अपज्त्ता । चतुरिदिया दुबिद्या पजञत्ता अपज्ञत्ता। पंबिदिया 
दुविद्द सरणी असण्णी। सरणी दुषिददा पजत्ता अपज्ात्ता। 
असण्णी दुविद्दा पञ्चत्ता अपज्त्ता चेदि । 

(सु ३५ पष्ठ १२६ घब्रला) 

अथ सुगम दे -- 

ये सभी भेद द्रव्य शरीर के ही हैं । भाव पक्षी सभी विद्वान 
इस षटखगण्डागम सिद्धांत शाख्र को समूचा भाषवेद का ही कथन 
करने वाला बताते हैं ओर बिद्वत्समाज को भी श्रम में डालने 
का प्रयास करते हैं वे अब नेत्र स्वोज्ककर इन सूत्रों को ध्यन से 
पढ़ लेबर । इन सूत्रों में भाववेद की गन्ध भी नहीं दे । केत्रल 
ख्य शरीर के ही प्रतिपादक हैं । 

इसके आगे उन्हीं एकेन्द्रियादि जीवों में गुणर्थान बताये हैं । 
जो सुगम ओर नित्रियाद हैं। यहां उनका उल्लेख करना 
व्यर्थ द्दै । 

इसके आगे कायभार्गणाकों भी ध्यानसे पढ़ें कायाणुतरदेण 
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अत्थि पुदविकाइया, आउकाइया, तेउकाइया, बाउकाइया, बण- 
प्फइकाइया तसकाइया अकाइया चेदि । 
(सृत्र ३६ पष्ठ १३२ धवल्ला) 
अथ सुगम ओर स्पष्ट है-- 
ये सभी भेद द्रव्य शरीर के द्वी हैं। भाववेद का नाम भो 
यहां नहीं दे । 
इसके आगे-- 
पुढबिकाश्या दुविद्ा बादरा सुहमा । बादरा दुबिहा पत्नत्ता 
अपज्तत्ता सुहमा दुधिहा पञ्जत्ता अपज्वत्ता आदि | 
(सूत्र ४०-४१ १७ १३४-१३४) 
अ्रथ सुगम दै-- 
द लम्बा सृत्रहै ओर पथिब्रीकाय आदि से लेकर बनस्पत्ति- 
क!य पर्यत सावारण शरीर, प्रत्येक शरीर, सूहम बादर पयोप्, 
अपयाप्त आदि भेदों का विवेचन कर ता दै । दूसरा ४१५वां सूत्र 
भी इन्हीं भरों का विवेचक दै । यह विवेचन भी सब द्रव्यवेद का 
ही द्दे। 
आगे इन्हीं प्रथित्री काय शोर श्रस कार्यों में गुणस्थान बताये 
गये हैं जो सुगम ओर स्पष्ट एवं निविवाद हैं। जिन्हें देखना हो 
बे ४३वें सूत्र से ४५वें सूत्र तक धत्रल सिद्धांत को देखे । 





(२७) 
&३वें धत्रका घुख्य विषय योगमाणेणा है । 
संयतपद सत्र में सर्वेया असंभव है । 

अब क्रम से बणन करते हुए योग मार्गणा का विवेचन 
करते हैं, उसी योग मार्गणा के भीवर ६२३वां सूत्र दहै। ओर वह्द 
ध्रव्यस्त्ी के स्वरूप का दी निरूपक है | क्रमबद्ध प्रकरण को पक्ष- 
मोद शून्य सद्बुद्धि शोर ध्यान से पढ़ने से यद्द बात साधारण 
जानकार भी समम लेंगे कि यद ऋथन द्रव्य शरीर का द्वी निरूपक 
है। क्रम पूबेक विवेचन करने से द्वी समभमें आसकेगा इत्लिये 
कुछ सूत्र कम से दम यहां रखते हैं प छे ६३वां सूत्र कहेंगे । 

जोगाणु॥देण अत्थि मणज्ञोगी, बचि जेंगो, फाय जो गो 
चदि । (सूत्र ४७ पष्ठ १३६ घब्नल) 

अर्थ सुगम है-- 

धवक्ाकार ने द्रव्य मन ओर भाव मन के विवेचन से यदद 
पष्ट कर दिया द्वे कि यह सब कथन द्रव्य शरीर का दे । 

इसके आगे मनोयोग के सत्य असत्य आदि चार भेद्रों का 
आर उनमें सम्भावित गुणस्थानों का विवेचन किय( गया दै | 
उसी प्रकार आगे के सूत्रों में बचन योग के भेदों ओर गुणस्थानों 
का बरणन दै। ४द६ेव सूत्र में शंख के समान धवल ओर दृस्त 
प्रभाण आद्वारक शरीर वणणन दे । यह द्रव्य शरीर का विधायो 
रष्ट कथन दै। 


(रे८) 


उसके आगे षटखण्डांगम घबलबिद्वांद के सूत्र ४६ से लेकर 
सूत्र ९०० तक काययोग और मिश्र ऋययोगों के भद और उनमें 
सम्भव गुणत्थानों का बणन है। जो कि पुद्गल बविपाको नामा 
नामकम के उदय से मन बचन काय वर्गंणाओं में से किछी ए 
बर्गंणा के अवलम्बन से कम नोकम खींचने के ज़िये जो अआत्म- 
प्रदेशों का इलन चलन द्वोता है बद्दो योग द्वै जेसा कि घबला में 
कटद्दा दै। वह हलत चलन भाषत्रेर में अशक्य दै। काययोग 
ओर मिश्र काययोग के सम्बन्त्र से इन्हीं सूत्रों में छट् पर्था प्रियों 
का भी वर्शान द्वे जो द्रव्यवेद में ही घटित दै। भाजवेद में उनका 
घटित होन! शक्‍्य नहीं दै । इससे स्पष्ट रूप से सभी समम लगे 
कि ६३वां सूअ द्रव्य स्त्री के द्वी गुण॒ा्थानों का विधायक दै । वह 
भाववेद का सबंधा विधायक नहीं दै। अत; उस सृत्रमें सद्द पद 
सबेथा नहीं दै यइ निःसंराय एबं निश्चित सिद्धांत दे । इसी मूल 
बात का निशुय योग मागणा के सूत्रों का प्रमाण देकर ओर 
पर्याप्तियों के प्ररूपक सूत्रों का प्रमाण देकर हम रपष्ठता से 
कर देते दें -- 

कम्मइय कायजोगो विभादगइ समात्रण्णाणं केवलोण व! 
समुग्घादगदारणं । (सुत्र ६० पष्ठ १४६ धवल सिद्धांत) 

अथात्‌--कार्माण काययोग विमहं गति में रददने बाले चारों 
गतियों के जोबों के होता दे ओर केवली भगवान के संमुद्ध/त| 
अबस्था में होता है। इस विम्रद्द गति के कथन से स्पष्ट सिद्ध है 


(६६) 

कि यह बरणन द्रव्य शरोर का ही है । 

आगगे इन्हीं मागणाओं में गुणस्थान घटित किये गयेहें । यहां 
विशेष ध्यान देने योग्य बात यद्द दे कि इसी काययोगके निरूपण 
में आचाय भूतबली पुष्पदन्त ने पर्याप्तियों का सम्बन्ध बताया 
है जैसा कि सूत्र है -- 

कायज्ञोगो पञ्तत्त णु वि अत्थि, अपज्त्ताण वि अत्थि । 

(सूत्र ६६ पच्च "५४५ धत्रल) 

अर्थ सुगम दै -- 

इती सूत्र को धवज्ञा टीका में श्राचायं वीरसेन स्थामी 
लिखते हैं $-- 

पर्याहस्यैत्र ५्ते योगा: भ्रबन्ति, एते चोभयोरि|ंत बचन--- 
साकण्य॑ पर्याप्ति-विषयजात-संशयरय शिष्यर्य सन्देधापोहनाथं- 
मुत्तरर त्राण्यमभाणत 'छु पञ्त्ती श्री छ अपजत्तोओं |! 

(सृत्र ७० पष्ठ १५६ घवल सिद्धांत) 

यहां पर आचाय बीरसर न पर्याप्तियों का विधायक सूत्र 
देखकर यह भूमिका प्रगट की द्वे कि य योग, पयाप्त जीव के ही 
दोते हैं ओर ये योग पर्याप्त श्रपयाप्त जीबों के द्वाते हैँ । इस सूत्र 
निर्दिष्ट अचन को सुनकर शिष्य को पर्याप्तियों के विषय में 
संशय खड़ा हो गया, उसी संशय के दूर कर ने के लिये आच;ये 
भूतब््नि पुष्पदन्त ने पर्याप्तियों के बिधायक सूत्र कह्दे हैँ -- सूत्र में 
छुद्द पर्याप्रियां ओर छुट्द अपर्याह्रियां बताई गई है । परयाप्रि के 


(३०) 
लक्षण को रपष्ट करते हुए पवलाकार कद्दते हैं कि-- 
आद्ार-शरी रेन्द्रियोच्छू वा सनिःश्वा स- भाषासनमां निष्पत्तिः 
पर्याप्तिः ताशच पद्‌ भब्॒न्ति । 
अथांत आद्वार, शगीर, इंद्रिय, उच्छवासनि:श्वास, भाषा 
ओर सन इन छुद को उर्त्पत्ति होना ही पर्याप्ति है ये पया प्तयां छठ 
दोती हैं। इस कथन से स्पष्ट दो जाता दे कि यह प्योप्तियों का 
बणुंन ओर उनमें गुणस्थानों का रूमन्त्रय द्रव्य शरीर से हो 
सम्बन्ध रखता हैं। भावदरेद में इन पयाप्रियों की उत्पत्ति का 
कोई सम्बन्ध नहीं द्ै । द्वां पूर्ण शरोर और अपूर्ण शरीर ऋ 
सम्बन्ध से भाववेद भी आधार आधे रूप से घटित किया जाता 
है परन्तु इन पयांप्तियों का मृत द्रव्य शरीर की उर्त्पत्ति ओर 
प्राप्ति दे। अतः इन पर्याप्तियों के सम्बन्ध से जो आगे के सूत्रों 
में कथन द्वै बह सब द्रव्य शरीर का द्वी द्वे इसका भो स्पष्टी करण 
नीचे के सूत्रों से द।ता द्ै-- 
सरग्णिमिच्द्धाइडिंपहुडि जाब असंजर सम्माइट्टित्त । सूत्र ७१ 
पंच पत्नतीओ प८च अपज्त्तीओ सूत्र ७२। 
बीइन्दियपपहुडि जाब अस एश्णि पंचिदियात्ति | सूत्र ७३ 
चत्तारि पत्ञत्तीओ चत्तारि अपजत्तीओ | सूत्र ७४ 
एडंदियाणं सूत्र ७५ | (पृष्ठ १४६-१५७ घबल) 
अथ--यद सभी-छद्दों प्याप्रियां संज्ञी मिथ्यादष्टि गुणस्थान 
तक द्वोती हैँ । वा द्वोन्द्रिय जीवों से क्षेकर अध॑ज्ञो पंचेन्द्रिय 


(३१) 


जीवों पर्येत मन को छोड़कर शेष पांच पर्या्षियां दोती हैं। तथा 
भाषा ओर मन इन दो पर्याप्तियों को ओड़कर बाकी चार पर्यो- 
प्रिया एक्ेन्द्रिय जीवों के होती हैं। इन ख्रों छे जैसे वियत 
पर_याप्तियां द्वोतों हैं बेसे दी अपयाधप्थियां भी होतो हैं । 

इन छुद्द पर्याप्लिओों की सम्राप्ति चोथे गुणरथान तक द्वी झा० 
भृतर्बाल पुष्वदन्त ने बताई है । इसका खुल्लासा धबलाकार ने 
अनेके शद्डायें उठाकर यह कर दिया दे कि चौथे गुणध्थान से 
ऊपर प्योप।यां इस कक्षये नदीं मानी गई दहेँ कि उनकी समाप्ति 
चौथे तक द्वी दो जाती दे अथात चोथे गुगाम्थान तक ही जन्म 
मरए द्वोता है इसी बात की पुष्टि में यह बात भी कही गई है कि 
सम्यह मध्यरष्टि तीसरे गुणस्थान में भी ये पर्याप्तियां नहीं होती 
हैं क्योंकि उस गुणस्थान में अपयाप्तक!ल नहीं दै अर्थात तीसरे 

मिश्न गुणस्थान में जीवों का मरण नहीं दोता है। इस कथन से 

यद्द स्पष्ट दे. कि यह पर्याप्तियों का विधान ओर विवेचन द्रव्य 
शरीर से ही सम्बन्ध रखता है । 

यदि द्रव्य शरीर ओर जन्म मरण से सम्बन्ध इन पर्याप्तियों 
का नहीं माता जावे तो चोथे गुशस्थान तक हो सूत्रका: ७: वें सूत्र 
द्वारा इनकी समाप्ति नहीं बताते किन्तु १३वें गुणस्थानतक बताते । 
इसी प्रकार असंज्ञीजीबव तक मनको छोड्कर पांच ओर एकेन्द्रिय 
जीव में भाषा ओर मन दोनों का अभाव बताकर केवल्न चार 
पर्याप्यों का विधान सूत्रकार ने किया है इससे भी स्पष्ट दै कि 


(३२) 


यद्द विवेचन द्रव्य शरोर से द्वी सम्बन्ध रखता डे । क्योंकि 
असंज्ञोज्ञीव के मन झोर एकरेन्द्रिय जीत के भाषा की उत्पत्ति 
नहीं द्वोती है । 
इस प्रकार सूत्रकार ने योगों के बीच में सम्बन्ध - प्राप्त 
पर्या प्तियों का खरूप और उनका एडेन्द्रियादि जीवों के भिन्न २ 
द्रव्य शरीरों के साथ सम्बन्ध एवं गुएर्थानों करा निरूपण करके 
उन्हीं औदारिकादि काययोगों को पर्याप्तियों और श्रपर्या प्तयों 
में घटाया है बह इस प्रकार है-- 
थोरालिय कायजोगो पजत्ताणं ओरालिय मिम्स कायनोगो 
अपज्त्ताणं । सूत्र ७६ 
बेउव्बिय कायजोगो पज्त्ताणं वेडव्य्रिय मिस्स काय जोगो 
अपज्नत्ताणं | सत्र ७७ 
आहार कायजोगो पज्नत्ताणं आद्वार मिस्स काय जोगो श्रप- 
जाय । सूत्र ७८ 
(पृष्ठ १५८-१५६ घब्ल) 
अथे सुगम ओर स्पष्ट है | 
इन सूत्रों की व्याख्या में घबलाकार ने यह बात स्पष्ट करदी 
है कि जब तक शरीर पययांणि निष्पन्न नहीं हो पाती तब तक जीव 
अपर्थाप्त (निरवृत्यपर्याप्वकर) कट्दां जाता दै । इससे स्पष्ट दै कि यह 
सब कथन द्रव्य शरीर को रचना ओर उसको पुणंता से सम्बन्ध 
रखता है ' 


(३३) 

इसी प्रकार वेक्रियक मिश्र में अपर्थात अवस्था बताकर 
अपरययाप्त अवस्था में कार्माण काययोग भी बतःया गया है । यह 
बात भी शरीरोसट्पत्ति से द्वी सम्बन्ध रखती है । 

आद्वार शरीर के सम्बन्ध में तो धवलाकार ने ओर भी स्पष्ट 
किया दै कि-- 

आहारशरोरोत्थापकः पर्णाप्त। संयतत्वान्यथानुपपत्ते: । 

(घबरा पृष्ठ १४६) 

अर्थात आद्वार शरीर को उत्पन्न करने वाला साधु पर्याप्तक 
ही होता है । अन्यथा उसके संयतपनः नहीं बन सकता दे इसका 
हात्पय यद्दी दै कि ओदारिक शरीर को रचना तो उसके पूण दो 
चुको है, नद्दों तो उसके संयम कैस बनेगा। केवल झआादह्दारक 
शरीर की रचना अपूर्ण दोने से उस अपरयाप्त कहां गया दै । इस 
से ओदारिक द्रव्य शरीर को द्वी आधार मानकर आाह्ा रंक शरीर 
की अपर्याप्ति का विधान सूत्रकार ने किया हे । यह बात खुज्ञासा 
दो जाती है | इसी सम्बन्ध में घवलाकार ने यद भी कद्दा है कि- 

भव्य सौ पर्याप्कः झोदारिकशरीरगतषटपर्यापत्यपेक्षया, 
आाद्ारशरीरगतपर्याप्तिनिष्पत्यभावापेक्षया स्वपयाप्वको5 सौ । 

(पृष्ठ १४६) 

अर्थात्‌-ओदारिक शरौरगत पषटपर्याप्तियों छी पूर्णताकी 
शपेत्षा तो बद छठे गु णस्थानवर्ती साधु पर्याप्तक दो है, किन्तु 
आदार शरीर गत पर्याप्तियों की पूर ता नहीं धोनेसे वह अपयांप्त 


(३५) 


कहलाता है । 

यहां पर धवलाकार ने-- “दा रिक शरीरगत पषटपर्याप्ति 
ओर आद्वार शरीर गत पर्याप्ति” इन पदों को रखकर बहुत स्पष्ट 
कर दिया दै कि यद् योग ओर पयांप्ति सम्दन्धी सब कथन द्रध्य 
शरीर अथवा द्रव्यवेद से द्वी सम्बन्ध रखता दे | भाववेद ले उस 
का कोई सम्बन्ध नहीं ढे। ओर यहां पर भाववेद की अपेक्रा 
कोई विचार भो नहीं किया गया दे । 

इसके आगे उन्दों योग ओर पर्यात्रियों के समन्वय को 
घटित कर के जगदुद्धा एक अंगैकदेश ज्ञावा भ्राचाय॑ भूत पुष्प- 
दन्‍्त भगवान पर्याप्तियों के साथ गति आदि मागंणाओं में गुण- 
स्थानों का समन्वय दिखाते हैं । 

णेरइया भिच्चाइट्टि भ्रसंजद उम्म्राइडिद्वारो सिया पत्ञत्तगा 
सिया अपज्त्तगा । (सृत्र ७६ पृष्ठ १६० घबल) 

अथ सुगम दे -- 

इस सूत्र द्वारा नारकियों की अपयाप्त अवस्था में मिथ्याटष्टि 
ओर असंयत सम्यग्टष्टि--पहला ओर चोथा ऐसे दो गुणस्थान 
चताये हैं | पहला तो ठीक ही दे परन्तु चौथा गुणत्य/न अपर्याप् 
अवस्था में प्रथम नरक की अपेद्धा से कद्दा गया दे। क्योंकि 
सम्यस्टष्टि मरणश कर सम्पस्श्शंन के साथ पहले नरक को जा 
सच्ता है यह वात सभी जेन विद्धत्थमाज जानता ट्वोगा अतः 
इस के लिये अधिक प्रमाण देना वयथ है भोर सबसे बड़ा यद्दी 
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सूत्र पनाण दै । यहां पर भी विचार करने पर यह सिद्ध द्वोता हैं 
# नारकियों को प्रथम नरक को सम्वक्ल् सद्दित उत्पति को 
लत्त्य करके दी यद्द ७ध्वां सूत्र कह / गया दे अतः बढ द्रउप प्रति- 
पार्क है। जेंघा कि-- समस्त पोछे सूत्रों द्वारा एवं पर्याप्त 
अपर्याप्ति निरूपण के प्रकरण द्वारा इमने स्पष्ट किया है। इसी का 
ओर भी सपष्टी करण इसेस आगे के सूत्र में देखिये । 

साप्तशसम्माइद्रि सम्मामिच्डाइट्विदर णे शियम्ग पह्जत्ता । 

(सूत्र ८० पृष्ठ १६० घत्रत्त सिद्धांत) 

अधे-नारकियों में दूसरा ओर तीसरा (घासादन और मिश्र) 
गुणस्थान नियम से पर्याप्त अवस्था में द्वी द्वोता दै। इस सूत्र की 
व्याख्या करते हुए धव्ज्ञाकार रपष्ट रूप से कइते हैं कि-- 

नारकाः निष्पन्नतटपर्याप्तय: संतः ताभ्यां गुणाभ्यां परिणमन्ते 
सापयावावस्थायामू। किमिति तत्र तो नोलथेते इति चेत्तवो 
स्त्रोत्तत्तिनमित्तपरिशामाभाबात सोषि क्रिमिति तथोर्नश्या-- 
दिदिचेतू। स्वाभाव्यात्‌। नारहाणमग्िनति सम्बन्धाऊुशमताद्वाव- 
मुपगवानां पुनर्भश्मनि समुत्द्यमावानां भ्रयाप्राद्धायां गुणदयस्य 
सत्वा विरोधान्नियमेन पर्याध्षा इति न घटते इति चेन्न, तेषां मरणा- 
भाषात्‌ मात्रे बा न ते तत्रोत्यन्ते “णिरयाशें सुरविया उबद्ठिद 
समाणा णोे णिरयगदि जादि णो देवगर्दिं जादि तिरिक्ख गदि 
भणुस्सगर्दि च जादि” इत्यनेनापण निषिद्धत्वात्‌। आयुषो5बसाने 
प्रियमा णानामेष नियमशचेन्न तेषामपसृत्योरसत्वात्‌ । भस्मसाद्भाव_ 
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मुपगतदेद्दानां तेषां कथ॑ पुनमरण मिति चेन्न देदविक्ारस्या55- 
युविच्छित्यनिभित्तत्यात्‌ । अन्यथा बालावस्थातः प्राप्तयोवनस्यापि 
मरणप्रसन्नात | 
(पृष्ठ १६०-१६१ धवल्न सिद्धांत) 

अथे--जिन नारकियों की छुद्द पर्याप्तिया पूर्ण द्वो जाती हैं 
वे द्दीनारकी इन दूसरे भोर तीसरे दो गुणस्थानों के साथ 
परिणमन करते हैं। अपयांप्त अवस्था में नहों। उपयुक्त दो 
गुणर्थान नारकियों की अ्रपर्याप्त भवस्था में क्‍यों नहीं दोते ९ 
इस शझ् के उत्तर में झ्राचाय कद्दते हें कि उनकी अ्रपयाप्त 
अवस्था में उक्त दो गुणरथानों के निर्मित्त भूत परिणाम नहीं दो 
पते हैं । फिर शहझ्ढा होती है कि बंसे परिणाम अपयोप्त अवस्था 
में उनके क्‍यों नहीं दो पाते हैं ९ 

उत्तर-वबस्तु स्वभाव द्वी ऐसा है । फिर शहझ्क होती दै कि. 
नारकी अग्नि के सम्बन्ध से भस्म द्वो जाते हैं भोर उसी भस्म में 
से उत्पन्न हो जाते हैं. बेसी अवस्था में भपयाप्त अवस्था में भी 
उनके उक्त दो गुणस्थान द्वो सकतेहँँ इसमें क्या विरोधदै अथांत 
छेदन आदि से नष्ट एवं अग्नि में जलाने से उनका शरीर नष्ट 
हो आता है फिर वे उन्हीं भस्म आदि अवयवों में उत्पन्न हो जाते 
हैं इसलिये उनकी अपर्याप्त अवस्था में उक्त दो गुणस्थान हो 
सकते हैं इसमें कोई बाधा प्रतीत नहीं दोती फिर जो यद्द बात सूत्र 
में कद्दी गई दे कि दूसरे तीसरे गुणस्थान में नारी नियम से 
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पर्याप्त ही होते हैं सो केसे घटेगी ? पर्याप्त अवस्था का नियम 
कैसे बनेगा ९ 

उत्तर-यह शंका ठीक नहीं है क्‍योंकि छेदन भदन होने 
एवं अग्नि आदि में जला देने आदि से भी नारकियों करा मरण 
नहीं दोता है । यदि उनका मरण द्वो जाय तो वे फिर वहां 
(नरक में) उत्पन्न नहीं हो सकते हैं । कारण; ऐसा आगम दै कि 
जिनकी आयु पूर्ण हो जाती दै ऐसे नाशकी नरक गति से निकल 
कर फिर नरक गति में पेदा नहीं होते हैं । उसी प्रकार वे मरकर 
देवगति को भो नहीं जाते हैं किन्तु नरक से निकलकर वे तियेच 
ओर मनुष्यगति में द्वी उत्पन्न द्वाते हैँ इप आप कथन से नारकों 
जीवों का नरक से निकज्ञकर पुनः सोधा नरक में उत्पन्न होना 
निषिद्ध है । 

फिर शंका--आंयु के अन्त में द्वी मरने वाले नारकियों के 
लिये ही सूत्र में कद्दा गया नियम लागू दोना चाद्िये । 

चत्तर-- नहीं, क्योंकि नःरकी जीवों की अपसृत्यु (अकात्- 
मरण) नहीं दवातो है | नाररियों का छेदन भेंदन अग्निमें जल्लाने 
आदि सं बीच में मरण नदीं द्ोता दे किन्तु आयु के समाप्त द्वोने 
पर द्वो उनका मरण द्वोता है। 

फिर शंका--नारकियोंका शरीर अग्निमें सवंथा जला दिया 
जाता है बेसी अवस्थामें उनका मरण फिर केसे क॒द्दा जाता है ? 

उत्तर--बद मरण नहीं दे किन्तु उनके शरीर का केबक्ष 
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विकार मात्र है। वह आयु की व्यूज्ड्ि त्त (नाश) होने में निमित्त 
नहीं है । यदि थ्रीच २ के शरीर दकार को ही मरण मान लिया 
जाय तो फि+ जिसने बाल्याबम्था को पूरा करके योबन अवम्धा 
को प्राप्त कर लिया है उसका भी भरण कहा जाना चाहिए ? 
खर्थात मग्ण तो आयु की समा में दी द्वोता है । 

इस समस्त कथन से यह बात भज्ञी भांति सिद्ध हो जाती 
है. कि दूसरे तीलरे गुणस्थान जो नाःकियों की पराप्त अवस्था 
में ही सृत्रहार भगवत्त भृतव॒लि पुष्पदन्त ले सूत्र ८० में बताये 
हैं वे नारकियों के द्रव्य शरोर की है गुख्यता स बवाये हैं । इस 
सूत्र के अन्तस्तत्4 को धवल्लाकार न सबथा स्पष्ट कर दिया है कि 
नारकियों का शरार बीच २ में आग्न से जला दिया भा जाता 
है तो भी वह मग्ण नहीं दे आर न बढ़े उनकी अपयाप्त अवस्था 
है। क्‍योंकि उस शरीर के जज्न जाने पर भा नारांकयों की आयु 
समाप्त न दानस उनका मरण नहीं हरता दे । इसण्ये वे प्राप्त 
द्वी रदते दें । इस प्रफार यद्ठ पर्याप्त अपर्याप्त ब्यवस्था का 
खसमन्त्रय नार्राकयों के द्रव्य शरोर से द्वी सम्बन्ध रखता दे । ओर 
उसी पर्याप्त द्रव्य शरोर को मुख्यता से नारकियों के उक्त दो 
गुणस्थानां का सद्भाव सूत्रकार ने बताया है । 

याँई यहां पर भात्रवेरद को मुख्यता झथव्रा उसेक' विवेचन 
होता तो उस वेद की मुख्यता से ही सृत्रकार त्रिवेचन करते, 
परन्तु उन्हों ने भावों की प्रधानतः से यहां व्रवेचन सबंथा नहीं 
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किया है किस्तु नारकियों के द्रव्य शरोर में अ!र उनकी पर्याप्त 
अवस्था में सम्भव दहोन वाले गुणत्थानों का रुलेख किया है। 
इसी प्रकरण में पर्योणियों के साथ गति माग्णा में ४३ वां सत्र 
है। अतः हैसे यहां पर ना4 कियों छे द्रव्यशर र (द्रत्यवेद ) की 
मुख्यता से सम्भव गुणस्थानों का प्रतिपादन स॒त्रकार ने श्या है 
ठीक इसी प्रकार आगे के ८१ से लेकर ६:ल आंद सूत्र में भी 
किया दै। बड़ां भी पर्याप्त अपयांप्त अन्रस्था स सम्बन्यित द्रत्य- 
वेद की मुख्यता से सग्भत्र गुणरथानों का बणुन है । 

बिद्वानोंकी क्रमपर्डाति, प्रकरण और संबंध समनन्‍्त्रय का विचार 
करके दी प्रन्‍्थ का रहस्य सम फना जाहिये | “समस्त षटखण्डागम 
भाववेद का ही निरूपक दै, द्रव्यवेद का इसमें कदों भो चणेन 
नहीं दे बह अन्यांतरों से समकना चाहिये” ऐका एक ओर से 
सभी भावपतक्षी विद्वान अपने लम्बे २ लेखों में लिख रहे हैं सो 
वे क्या समझकर ऐस' लिखते हैं ? दमें ता उनके बसे लेख शोर 
गन्थाशय के समझने पर आश्चये दोता दै । ऊपर जा कुद्ध भो 
विवेचन दमन सूत्रों ओर व्याख्या के आधार स किया द्वे उसपर 
उन बबद्ठानां को हाष्ट देना चादिये ओर प्रन्थानुहूप ही खमभने 
के लिये बुद्धि को उपयुक्त बनाना चाहिये। प्ष मोद्द में पड़कर 
भगवान भृतर्वाल पृष्यदन्त ले इन धबलादि सिद्धांत शास्रों में 
किसी बात को छोड़ा नहीं दे । उन्होंने द्रव्य शरोर की पात्रता के 
आधार पर दही सम्भव गुणस्थान का समन्त्रय किया दे । इसलिये 
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यह कहना कि द्रव्यवेद का कथन इस पटखण्डागम में नहीं है 
उसे अन्धांतर से समभना चाहिये सिद्धांत शाख्र को अधूरा 
बताने के साथ बरसतु तत्व का अपल्ञाप करना भी द्वैे । क्‍योंकि 
द्रव्यवेद का वर्णन ही सत्4रूपण अगुयोग द्वार में किया गया द»ै 
जिसका कि दिगदशन हमने अनेक सूत्रों के प्रमायों से यह 

कराया दे । उप्त समस्त कथन का भात्र-पक्ती विद्वानों के निरूपण 
से ल्लोप द्वी हो जाता है अथवा त्रिपरीत कथन सिद्ध होता है| 
मनसा वचसा कायन परम वंदनीय इन सिद्धांत शाद्रों के आ- 
शयानुमसार ह्वी उन्‍हें वस्तु तत्व का विचार करना चार्दिये ऐसा 
प्रसंगापात्त उनसे देमारा निवेदन दै । 


आगे भो छिद्धांत शाल्त्र सरणि के अनुसार पर्याप्तियों में 
गुणस्थानों के साथ चारों गतियों में द्रव्यवेद अथवा द्रव्य शरीर 
का ही सम्बन्ध दै। यद्द बात आगे के १०० सूत्रों तक जहां तक 
हि पर्या प्वयों के साथ गति-निप्ठ गुणस्थानों का विवेचन दै 
बराजर इसी रूप में दै । १००वें सूत्र के बाद वेद मार्गणा का 
प्रारम्भ १०१ सूत्र से होता है। उलल वेद मार्गणा से लेकर आगे 
की कषायादि मार्गणाओ में द्रव्य शरोर को मुख्यता नहीं *दृतो 
दै। अतः उन सब में भातवेद का जिवेचत दे ) उस भाववेद के 
प्रकरण में मानुषियों के नो ओर चोदद् गुण॒स्थान का समावेश 
किया गया है, इस सिद्धांत सराण को सम्रकरर द्वी विद्वानों को 
प्रकृत विषय (सयत पद के वित्राद) को सरल बुद्धि से हटा देने में 
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ही सिद्धां० शाक्षों का वास्तविक विनय, उस्तु स्त्रूप एवं समाज 
ढित सममना चाहिये | अस्तु-- 

अ्रत्र शागे के सूत्रों पर दृष्टि डा लिये-- 

विदियादि जाब सत्तमार पुढत्री ये णेरइया मिच्छ/इट्टिद्वाणे 
घिरा पज्जत्ता सिय्रा श्रपज्जत्ता । 

(सूत्र ८२ प्रष्ठ १.२ घच ला) 

अथे--दूसरे नरक से लेकर साततन नरक तऋ नारकी 
मिध्यादृष्टि पहले गुणस्थान को अपयाप्ल अबस्था में भी धारण 
करते द्व । पर्याप्त में भो करते हैं । 

इस सूत्र की व्याख्या में घधवलाकार कहते हैं-- 

अव्ततीष पटसु पृथथित्रोषु भिथ्याइष्टीनामुलत्तेः सत्वात्‌ । 

(पृष्ठ १६२ घबला) 

अर्थात्‌-पदक्की पथ्त्री को छोड़कर बाकी नीचे की छाद्दों 
पृथित्रियों में मिथ्यारष्टि जोब ही उत्पन्न दोोते हैं अतः बहां पर -- 
दूसरे से खांतत्रें नरक तक के नारकियों की पर्याप्त अपर्थाप्त 
दोनों अवश्थाओं में पहला गुणस्थान द्वोता द्वे । यड्ां पर भी द्रव्य- 
बेद (नारक शरीर) के आधार पर द्वी गुणन्धान का दी निरूपण 
किया गया है । 

आगे के सूत्र में ओर भी स्पष्ट किया गया है। देखिये-- 

साक्षण सम्मराइट्टि सम्शमिच्छ इष्टि असल जदसम्माइट्विद्ठांणे 
णियमा पजञत्ता | (सूत्र ८३ प्र॒ष्ठ १६२ धबल सिद्धांत) 


(४२) 

अथ सुगम दै-- 

इस सूत्र को उत्थानिका में घत्रक्ञाकार कद्दते हैं-- 

शेषगुणस्थानानां तत्र सत्व॑ं कवच न भवषेदिति जातारेकम्य 
भव्यस्यारेका निरसनाथ्यमाद्र | (पृष्ठ १३५) 

अथे--उन प्रथिवियों के किन रे नारकियों में (क्रिन + द्रव्य 
शरीरों में) शेष गुणस्थान पाये जाते हैँ आर कितर नारक शरीरों 
में वे नहीं पाये जाते हैं इस शक! को दूर करने के लिये ही यह 
८ई वां सूत्र कद्दा जाता है | इस उत्थानिका के शब्दों पर ? वेषणा 
करने एवं भाव पर कद्य देने से यद्व बात स्पष्ट दो जाती है. कि 
गुणरथादों का सम्भव, द्रव्य शरीर पर द्वी निर्भेर दे ओर उसका 
मूल बीज पर्याप्ति अपर्याप्त हैं । 

तिरिक्खा भिच्छाइट्टिलासण सम्माइट्टिग्रसं जदसम्मा इट्रिद्राणे 
सिया पञ्ञत्ता सिया अपज्त्ता | 

(सृत्र ८४ १छ १६३ धवल) 

अथ सुगम है-- 

परन्तु यहां पर तिय वो के जो अपयाप्त अत्रस्‍्था में भी चोथा 
गुणस्थान सूत्र में बताया गया दे बद्द तियचों के द्रउ्य शरीर के 
आधार पर द्वा बताया गया दै इस सूत्र का स्पष्टीकरण धवल्ताकार 
ने इस प्रकार किया है-- 

भवतु नाम भिथ्यादष्टिसासादनसम्यस्दड्रोनां तियक्षु पयप्ता- 
पर्याप्तहयो: खत्वं तयोस्तत्रोत्पत्वविरोधात सम्यम्दश्यसतु पुनर्नो- 


(४३) 


त्पद्यन्ते तियंगपर्या/तप्योग्रेण सम्यग्इशंनस्य जिरोधादिति ९ न 
बिरोध:; अध्याप्स्याप्रामाण्यप्रसड्रात्‌ । क्षायिकसम्यग्टष्टिः से बित- 
तीथकरः क्षपित्रसप्तप्रकृति! कथ्थ तियेश्रु दुःखभूयस्सूत्पयते इति- 
चन्न तिरश्वां नारकेभ्यो दुःखाधिक्याभावात । नाग्केष्यपि 
सम्यग्दधयो नोपत्यन्ते इति चेन्न तेयां तत्रोत्पात्तिप्रतिपादका र्षोंप- 
लह्ञम्नात । पृष्ठ १६३ धत्रल्ा) 

अथ्थ-मिथ्याटष्टि और सासाइन, इन दो गुणस्थानों को 
सत्ता भज्ते द्वी तिय॑चों की पर्याप्त ओर अपदाप्त अबस्था में बनी 
रहे क्योंकि तियेचों की पयाप्त अययाप्त अबस्था में इन दो गुण- 
स्थानों के द्वोने में कोई बाधा नदीं आती है । परन्तु सम्पग्हड्ट 
जीब तो तियंचों में उत्तन्न नहीं द्वोते हैं क्योंकि तियेचों का 
अपयाप्त अवस्था के साथ सम्यर्दशंन का विराध दे ९ इस शझ्ढा 
के उत्तर में धवज्ञाकार कद्दते हैं कि तियचों को अ्पर्याप्त अनम्धा 
के साथ भा सम्परइशंन का विरोब नहीं है, यदि विरोध होता त्तो 
ऊपर जो दृवां सूत्र दे इस आपको अप्रमाणता ठहरेगी, क्‍योंकि 
तियचों को अपर्याप्त अवस्था में भो इस सूत्र में चोथा गुणस्थान 
बताया गया द्वै । 


शूझ्भा-जिसने तीथंकर की सेवा की है ओर जिसने सात 
प्रकृतियों का क्षय किया है (प्रतिद्ापन) ऐसा क्षायिक सम्यग्दष्टि- 
जीव अधिक दुःख भोगने बाले तियंथों में केसे उसपन्न दो 
सकता दै 


(४४) 


उत्तर- ऐसा नहीं है, क्योंकि तियचों में नारफ़ियों से अधिक 
दुःख नहीं है । 

फिर शका--जब नारक्षियों में अ्रधक दुःख दै तो उन 
नारकियों में भी सम्यम्टष्टि जीब नहीं हो सकेंगे २ 

उत्तर-यह्द भी शंका ठीक नहीं है क्योंकि नारकियों में भी 
सम्यग्द्शन द्वोता दै । ऐसा प्रतिपादन करनेवाला आाष सूत्र प्रमाण 
में पाया जाता द्वै आदि । 

इस डपयु क्त सूत्र को व्याख्या से श्री घबलाकार ने ण्द्द बहुत 
खुलासा कर दिया दे कि तियचों के अपयाप शरीर में सम्यक्‌- 
दर्शन क्‍यों हो सकता दे ? उसछा समाचान भो झागे की 5याख्पा 
द्वारा यह कर दिया है कि जिस जोब ने सम्यग्दशन के ब्रदण 
करने के पदले मिथ्यादृष्टि अवस्था में तियेच आयु ओर नरक 
आयु का बन्च कर लिया है. उस जोव की तियच शरोर में भी 
उत्पत्ति होने में कोई बाधा नहीं दे लेख बढ़ जाने के भय से दम 
बहुत सा बन छोड़ते जाते हैं। इसो लिये आगे को व्याख्या 
हमने नहीं लिखो दै। जो चाहें वे उक्त पृष्ठ पर धवक्षा सं देख 
सकते हैं । 

हम इस सब निरूपण से यद्द बताना चाहते हैं कि गुण- 
स्थानों की सम्भावना एवं सत्ता जीबों के द्रव्य शरोर से द्वी 
सम्पन्धित है । ओर द्रव्य शरीर वही लिया जायगा जिसका कि 
सूत्र में उल्तेज्नदे तियच शरीर में अपार अवस्था में 


(१५) 


सम्यरशन के साथ जीव किस प्रकार उत्पन्न द्वोता दै ? इस बात 
का इतना लम्बा विचार ओर द्ेतुवाद केवल्ञ तिय॑थ के द्रव्यशंरीर 
की पात्रता पर द्वी किया गया है। यहां पर चोथे गुणस्थान के 
स्म्भावित शरीर के कथन की मुख्यता बताई गई डै, इस बात 
फी सिद्धि सृत्र में पड़े हुये अपयांप्त पद्‌ से की गई द्वै। अतः इस 
समरत प्रकरण में पर्याप्त अपयाप्र पद भाववेद का विधान नहीं 
१रते हैँ किन्तु द्रव्य शरीर का ही करते हैं. यह निरत्रिचाद निएय 
सृतकार का है। भाव--पक्षियों को निष्पक्ह ष्टि से सृत्राशय को 
व्याख्या के भ्राधार पर समम लेना चाहिये । 

ओर भी खुलासा! देखिये-- 

सम्मामिच्छाईट्ट संजदासंजन्ट्राणे शियमा पजञ्नत्ता । 

(सूत्र ८५ पृष्ठ १६३ घवल सिद्धांत) 

अथ सुगम दे | 

इस सून्न की व्याख्या करते हुये घत्रल्ञाकार ने यद्द बात 
स्प्रमाण रफ्ट कर दी द्वै कि सूत्र में जो तियचों के पांचवां गुण- 
स्थान बताया गया दै बद पा अवस्था में द्वी क्‍यों बताया 
ग्या है, ४५०६ इद्धस्‍था में बयों न६€, ब्त्था गया १ ध्यारया 
इस प्रकार दै-- 

मनुष्या। मिथ्यादप्टटबरथायां बद्धतियगायुषः प॑श्चात सम्यग्द- 
शेनेन सद्दात्ता पत्यख्याना: क्षवितसप्तभक्ृतयस्तियु क्लु किन्‍्नोत्प- 

इन्ते) इति चेत किचातो उप्रत्यास्यानगुणस्य तियगपय[प्तेष सत्वा- 


(४६) 


पत्ति; | न, देवगतिव्यतिरिक्तग॒तित्रयसम्ब्रद्धायुबोपलज्षिताना- 
मखुजवोपादानबुद्ध यनुपपत्तें! उक्तत्व-- 

चत्तारि वि खेचाईं आाउगवंधे बिद्दोइ सम्मत्त । 

अणुवद मद॒व्वदाइं ण लद्द३ देवादगं मोत्त' ॥ 

(गोम्मटसार करमकांड गाथा नं० १६६) 
(धवबल्ना पृष्ठ १६३) 

अथं--ज़िन मनुष्यों ने मिध्याद्ृष्टि अवस्था में तियंच आयु 
का बन्ध ऋर लिया दे पीछे सम्यदर्शन के साथ देश संयम को 
भी प्राप्त कर किया दे ऐसे मनुष्य यदि खात प्रकृतियों का क्षय 
करके मरण करें तो वे विय॑ंचों में क्थों उत्पन्न नहीं होंगे बसी 
अवस्था में उन तियंचों के अपयाप्त अवस्था में देश संयम अर्थात 
पचिजओं गुएस्थान भी पाया जायगा ? इत शक्ा के रुत्तर में 
घत्रज्ञाऋर कद्दते हैं-- कि नहीं पाया जाता क्थोंकि देवगठि को 
छोड्कर शेष तीन गति सम्बन्धो भायु बन्ध युक्त जीवों के भ्रणु- 
ज्रतों के प्रहण करने को बुर्द्धि दी बत्यन्न नहीं दोतो दे इसके अमाश 
में घब्रल्वाकार ने गोम्मटसार कर्मकांड को गाथा का अ्रमाण भी 
दिया दे कि चारों गतियों को आयु के बंध जाने पर भी सम्यरद- 
शेन तो हो खकता दै परन्तु देवायू $ बन को छोड़कर शेव तीनों 
गति सम्बन्धी आयुवन्‍्त द्वोने पर यई जीव अखुन्रत और महत्रत 
को अटण नहीं कर सकत दे ! 

इस कपन से दो बातों का खुन्नासता दो जाता दे एक तो यह 


(४७) 


कि पर्याप्त अपयाप्त पदों का सम्बन्ध केवल द्रव्यशरीर से ही है । 
ओर उन्हीं पर्याप्त अपर्याप्त द्रव्य शरीर (द्रव्यवेद) के साथ गुण- 
स्थानों को घटित किया गया है । यद्ां तक बताया गया दै कि 
ज्ञिस जीव के देवायु का बन्ध नहीं हुवा है या उस पर्याय में नहीं 
होगा अथवा शेष तीन आयुओं में से किसो भी आयु का बन्ध दो 
चुका है तो उस जीव को उस पर्याय में अरखुन्नत ओर मह्दाग्रत 
नहीं हो सकते हैं ) यद्द बात द्रब्य शरीर की पात्रता से कितना 
गदरा अतिनाभावी सम्बन्ध रखती दै यह बात पठक विद्वान 
अच्छी तरद्द समम लेवे । 


दूसरी बात घब्लाकार को व्याख्या से ओर गोम्मटसार 
करमकांड की गाथा का रुन्‍्हीं के द्वारा प्रमाण देने स यह भी 
'पच्छी तरद्द सिद्ध द्वो जातो दै कि इस पर्यात्ति अ्रपर्याप्ति प्रकरण 
में जेसा इस घटखण्डागम सिद्धांत शास्र का द्रव्यवेद की मुख्यत्ता 
का कथन दै चेसा ही गोम्मटसार का भी कथन द्रब्यरेद को 
मुख्यता का है । धतलाकार ने गोम्मटसार का प्रमाण देकर दोनों 
शास्त्रों का एक रूप में द्वी प्रतिपादन रपप वर दिया दहै। भावपतक्षी 
विद्वान अपने लेखों में पटरूण्डागम के ६३वें सूत्र का विचार 
करने के लिये पटखण्डागम के प्माणों को छोड़ चुके हैं वे लोग 
प्राय; बहुभाग श्रमाण ग्रोम्मटसार के हो दे रहे हैं झोर यह बता 
रहे हैं कि गोम्मटसार जेसे भाववेद का निरूपण करंता है। बेसे 
पटरूण्डागम भो भाववेद फा द्वी निरूपण करता है। परन्तु 


(४८) 


ऐसा उनका कद्दना ग्रन्याशय के विरुद्ध है । इस धात.को दम पट- 
खण्डागम से तो यहां बताददी रहे हैं, आगे गोम्मटम्रार के 
प्रमाणों से भी बताबेंगे कि वह्द भी द्रव्यवेद का निरूपण करता 
है। और पटखरण्डागम तथा गोम्मटसार दोनों का कथन एक रूप 
मेंदे। जैसा कि ऊपर के प्रमाण से धबलाकार ने स्पष्ट कर 
दिया है । 

झब यहां पर तियंच योनिमती (तियंच दज्यक्ली) का सूत्र 
लिखते हैं-- 

पंचिदिय तिरिक्ख जोशिणीसु मिच्छाइट्टि सासणसम्भाइट्टि- 
द्वणे सिया पत्नत्तियाओ सिया अपज्नत्तियाओो | 

(सूत्र ८७ प्रष्ठ १६४ धन्रल) 

अथ प्तगम है । इस सूत्र का स्पष्टीकरण करते हुये धचलाकार 
लिखते हैं कि-- 

सासादनो नारकेष्थिव तियदवर्षि नोत्यादीति चेन्न द्वयोः 
साधर्म्याभावतो दृश्शंवानुपपत्ते; । 

(पृष्ठ १६४ धन्नत्ञा) 

अभथ-सासादन गुणरथान बाला जीब मरकर जिस प्रकार 
नरकियों में उत्पन्न नद्ों होता है, उद्ी प्रकार तियचों में भो 
सत्पन्न नहीं दोना चांदिये ९ 

उत्तर--यहद शझ्ठा ठीक नहीं है, कारण; नारडी ओर विय॑चों 
में साथन्‍्य नहीं पाया जाता द इसलज्षिये मारक़ियों का दृक्ंत 


(४६) 

तियचों में ल्ञागू नहीं द्वोता है । ु 

इस व्याख्या से धवलाकार ने यद्द स्पष्ट किया है कि सासादन 
गुणस्थान नारकियों के अपर्याप्त द्रव्य शरीर में नहीं हो सकता है 
किन्तु तियचों के द्रव्य शरोर में श्रपर्याप्त अवस्था में भी दो 
सकता द्वै । अपरयाप्त अवस्था का स्वरूप सबेत्र जीव के मरते जी ने 
से दी बन सकता दै । अत: जद्टां भी अपयाप्त और पर्याप्त विशे- 
पण होंगे बद्नां सबंत्र द्रव्य शरोर का ही ग्रहण होगा | यह निश्चित 
है ओर प्रकृत में तो खुलासा सूत्र भर व्याख्या से स्पष्ट किया वी 
ज्ञारदा है। 

सम्मामिच्छाइट्टि भसंजद्सम्माइट्टि संजदासंजद॒द्ठा णो णियमा 
पञ्नतिया भी । (सूत्र ८८ पृष्ठ १६४ धबला) 

अथे--योन्मिती तियेच सम्यकमिध्यादृष्टि अ्रसंयत सम्यक्‌- 
दृष्टि ओर संयतासंयत गुणसथानों में नियम से पर्याप्त द्वी द्वोते 
हैं । इसी का खुलासा धच्लाकार करते हैं-- 

कुतः तत्नेतासामुत्पत्तर भावात्त । (पृष्ठ १६४ धवत्षा) 

अर्थ-- उप युक्त तीन गुणस्थान तियच यो निमती (द्रव्यस्त्री) 
के पर्याप्त अवस्था में द्वी क्यों द्ोते हैं ? अर्थात्‌ व्पयोप्त 
अवस्था में क्‍यों नदींदोते ! इसका उत्तर आधा देते हैं 
किल्‍सप युक्त गुणस्थानों वाला जोब मरकर योनिमती 
तिय॑चों में उत्पन्न नहीं होता है। इस कथन से यद्ष बात सिद्ध हो 
जाती दै कि यहां पर पर्याप्ति अपर्याप्ति प्रकरण में गुणरयानों का 


(४०) 
सद्भाव द्रव्य शरीर से द्वी सम्ब्नन्य रखता दै। यहां पर भाववेद 
की कोई मुख्यता नहीं दै | पर्याप्ति श्रपर्याप्ति तो शरीर रचना को 
पूर्णता अपूर्णता है वह भाववेद में घटित हो ही नहीं सकती दै 
यही बर्णन हमने अनेक सूत्रों एवं उनकी धवत टोका से स्पष्ट 
किया है । 


मनष्यगाति ओर € १३वें सूत्र पर विचार 
जिस प्रकार पर्याप्ति ओर अपर्याप्ति के सम्बन्ध से नरकगति 
व्ियचगति का वर्णन किया गया दै उसी प्रकार यहां पर सूत्र 
क्रमबद्ध एवं प्रररणगत मनुष्यगति का वर्णन भी पर्याप्रि अपर्याधि 
से सम्बन्धित गुणम्थानों के सद्भाव से किया जाता है-- 
मणुससा मिच्छाइट्टि सासणसम्भाइट्र असंजदप्वम्माइदुद्माण 
सिया पत्नत्ता सिया अपज्वत्ता । 
(सूत्र ८६ प्रष्ठ १६५ धबल) 
सम्प्रामिच्चाइट्रि-पंजदासंज २-सं जद णे णियमा पत्नत्ता । 
(सूत्र ६० पृष्ठ १६४ घवल) 
ये दोनों सूत्र मनुष्यों के पर्याप्त अपयप्ति संबंधी गुणरथानों- 
का कथन करते हैं। इनमें पहले सूत्र द्वारा यह बताया गया है कि 
मिथ्यादृष्टि सासादन ओर असंयत सम्यग्टष्टि इन तीनों गुणस्थानों 
में ममुष्य अपर्याप्त भी हो सकतेह ओर पर्याप्त भी दो सकते हैं । 
दूसरे सूत्र में यह बताया गया है हि सम्यकृमिथ्यादृष्टि, संयता- 


(५१) 


संदत और संयव गुएस्थानों में मतुब्य नियम से पर्याप्त दी 
दोते हैं । 

इस द्वितीय सूत्र की व्याख्या धव्रत्ञाकार ने इस प्रकार की दै- 

भषतु सर्वेधामे तेषां पर्याप्तत्व॑ नाह्ारशरी रमुत्यापयतां प्रमत्ता- 
नामनिष्पन्नाद्ारगतपटपर्यापधीनाम । न पर्याप्तकमादयापेक्षया 
परयप्तापदेश!. तदु॒द यसल्वाविशेषतो 5 सं यतसम्यम्दट्रीना मपि 
आयाप्त्वस्या भावापत्तेः । न च सयमोत्पस्यवस्थापे ज्ञया तदवस्था- 
यां प्रमत्तस्य पर्यापस्य परदांप्तश्व॑ घटते अप्तयतप्तस्यग्दष्टाबषि 
तत्ससंगार्दित नेष दोष) । (पृष्ठ १६४) 

अथ-यदि सूत्र में बताये गये सभी गुणस्थान बालों को 
पा तपना प्राप्त द्वोता है तो दोओ। परन्तु जिनकी आद्वारक 
शरोर सम्बन्धी छुद्द पर्याप्तियां पूण नहीं हुई हैं. ऐसे श्राह्वरक 
शरोर को उत्पन्न करनेवाले प्रमत्त गुणध्यानबर्ती जीवों के पर्याप्त- 
पना नहीं बत सकता दे । यदि पयांप्त नाभकझम के उदय की अपेता 
आ।दैरक शरीर को उत्पन्न करने बाले प्रमत्त संयतरों को पर्याप्त 
कट्दा जावे सो भी कद्दना ठीक नहीं दै । क्‍योंकि पर्याप्त कर्म का 
उदय प्रमत्त संयतों के समान अपंयत्र सम्यग्दष्टियों के भी 
निवृत्यपर्याप्त अबध्था में पाया जाता है. इप्रज्ञिये बहां पर भी 
आअपयाप्वपने का अभाव सानना पड़ेगा । संयम की उत्पत्ति रूप 
अत्स्था की भअ्पेता प्रमत्त संयत के भराहारक को अपयाप्ल 
अवबरधा में प्योप्तपना बन जाता द्वे यदि ऐसा कहा जाय सो भी 


(४२) 


ठीक नहीं दै क्‍योंकि इस प्रकार असंयत सम्यम्टष्टियों के भी 
अपयाप्त अवस्था में (सम्यग्श्शन की अपेद्धा) पर्याप्तपने का 
सद्ज आा जायगा १ 

उत्तर-यह कोई दोष नहीं हे क्योंकि द्रव्याथिक नय के 
अबलूम्बन की अपेत्ता प्रमत संयतों को आहारक शरीर सम्बन्धी 
छट् पर्याप्तियों के पूर्ण नहीं द्वोने पर भी पयाप्त कह्दा दवै । 

भावपज्ञी विद्वोन ध्यान से ऊपर की पंक्तियों को पढ़कर 

विचार कर । 

यहां पर जो व्याख्या धघबलाकार ने की है बह इतनी स्पष्ट दे 
कि भाषवेद पक्तवा्ों का शट्टा एवं सन्देद्द के लिये कोई स्थान द्वी 
नहीं रहता है । बहुत सुन्दर देतुपूरा विवेचन दे छठे गुणरथान में 
मुनि पर्याप्त हैं क्योंकि उनके ओदारिक शरीर पृण हो चूका दै 
इसलिये बद्ां पर पर्याप्त अ्रवस्था में संयम का सद्भाव बताया 
गया है । परन्तु छठे गुणस्थान में उसी आद्वार बगंणा से बनने 
वाला भाद्वारक शरीर जबतक पूण नहींडे तब तक मुनिकों 
पर्याप्त कैसे कद्दा जायगा ओर ब॒ह्दां संयम केसे होगा ? इसके 
उत्तर में पर्याप्त नामकर्म को उदय एब द्रव्याथिक नय का अत्र- 
लम्बन आदि कहकर जो समाधान किया. गया है उससे भक्तीभांति 
सिद्ध द्योता दे कि संयत गुणस्थान पटपयांप्तियों को पूर्णता करने 
वाले मनुष्य के द्रव्य शरीर के आधार से द्वी कद्दा गया दे । इसी 
लिये इमने इतनी व्याख्या लिखकर इस प्रकरण का दिमशेन 


झ््रे 


कराया दै । इतना खुलासा विवेचन होने पर भी लो पटखण्डागम 
के समस्त प्रक*ण और समस्त कथन को भाववेद की अपेत्षा से दी 
बततेहं ओर द्रव्यवेद (द्रव्यशरीर) की मुख्यताका निषेध करते हैं. 
इन्होने इस प्१२९ को एवं पर्याप्त अपर्याप्र समान्‍्धी गुणस्थान 
बदेचन को पढ़ा ओर समझा भी दै या नहीं? सुत्रों के अभिष्राय 
से ; यक्ष बिरुंद्ध उनके कथन पर आश्चये होता है| 
एवं मणुस्स पत्ता । (सत्र ६१ पृ० १६६ घबल) 
अर्थ- जेसा सामान्य मनुष्य के लिये त्रिधान किया गया दै 
बैसा दी पर्याप्त मनुष्य के लिये समकना चाहिये। इस सूत्र को 
व्याख्या में कह्ठा गया है कि-- 
कथ तस्य पयाप्तत्व ? न द्रव्याथिकनयाश्रवशात ओदन: 
पच्यत इत्यत्र यथा तन्दुलानामेबोदनव्यपरदेशस्तथा5पर्याप्तवस्था- 
यामप्यश्र पर्याप्तष्यंबद्दारो न विरुध्यते इति। पर्याप्तनामकर्मो- 
दयापेक्षया वा प्याप्तता 
थे-- जिसकी शरीर पर्याप्त पूरं नहीं हुई दै उसे पर्याप्तक 
१ से कद्दा जायगा 
उत्तर--यद्द शद्झ! ठीक नदों दै क्योंकि #व्योधिके नथ की 
इपेक्षा उसके भी पर्याप्तपना बन जाता दै जिस श्रकांर भात पक 
रद्द है ऐसा कट्दने से चावलों को भात कट्दा जाता द्वै उसी प्रदार 
जिसके सभी पर्थाप्तियां पूर्ण दोने वाली हैं ऐसे जीब के अरपर्याप्त 
अवस्था में भी (निदृत्यपर्याप्तक अवस्था में भी) पंयौप्तपने का 


डए 


व्यवहार द्ोत। है । अथवा पर्याप्त नामकर्म के उदय की अपेक्ष' से 
उन जीबों के पर्यापतपपना समझ कषेता चादिये। 

यहां पर पर्याप्त नामकर्म के उदय से जिसके छट्टों पर्याश्तियां 
पूर्ण द्वो चुकी हैं. उसी मनुष्य को पर्याप्त मनुष्य कद्दां गया दै, 
इससे यद्द बात सुगमता से दर एक% की समम में भा जाती है कि 
पर्याप्त मनुष्यों में गुणस्थानों का कथन द्रध्य शरीर की मुख्यता 
से दी किया गया है । जिस प्रकार पर्याप्त ओर अपयोप्त के 
सम्बन्धसे यद्द कथन दे उसी पकरार आये के सूत्रों में भो समझना 
चाइिये। 

मानुषी (द्रव्यस्रो) के गुण स्थान 

मणुसिणीसु मिन्छाइट्टि साखणसम्मा इट्विदण स्विया पज्ज- 

ज्षिया भो स्षिया भ्रपत्जत्तिया झो । 
( सूत्र ६२ पृ० १६६ घत्र॒लसि ) 

अथ -मालुषियों (द्रव्यत्नियों) में मिथ्याहरड्ट क्लेर साशादन 
ये झे गुण्स्थान पर्याप्त श्रतस्था में भी होते हें भोर अपर्याप्त 
अवस्था में भी द्वोते हैं । 

इस ३२ से झोर इसके भागे के ६३ बें सूत्र को कुछ विद्वानों 
ते जिदादुसथ बना ज़िया दे दे इन दोनों, सूत्रों में बताये गये 
साजूफियों के गुणस्थालों को द्रव्यस्री के न बता कर भावश्री डरे 
बताते हैं। परन्तु इनका कदूना पर्याप्ति श्रप्र्याप्ति के सम्बन्धमें 
कटे गये सुमु/त पूर्व सूत्रों के कथन से झौर इस सूत्र के कथन से 


३५ 
भी ख्रथा विरुद्ददे। इसो बात हा खुलासा यहां पर इन सूत्र 
की धवलत्ा टोका से रवूते हैँ --- 

झत्राप पूर्तबदपर्याप्तानां पर्याप्रव्यवद्ार: प्रवलेयितह््युः । 
अथवा स्यादित्ययं॑ निपाठः कथव्चि6द्ित्यस्सिन्न्थ बततवे। तेज्न 
स्यात्ग्रप्ता: प्यापतनासकृमोंदय़ा च्छू री रनिष्पक्त्यप्रेज्ञत्ा वा । स्याद- 
प्यापता: शरीरानिष्पत्पपेक्षया इति त्रक्तव्यम । मुगमभ्न्यत्‌ । 

अथ-यहां पर भी पहले के समसात्त भिन्न र्यपयांप्तक़ों ग्रे 
पर्याप्पपने का व्यवद्वार कर लेना चाहिये। अथद्रा 'स्पात! युद्ध 
निग्मत कथव्चित्‌ अश्॒ में झाता है। इस स्यात ( स्िया ) परके 
अनुसार ब्रे कं चित पर्याप्त होती हें। क्योंकि पर्याप्त नाम 
कम के उदय की भप्रेज्ञा से शश्नवा शरीर पय्युप्ति की पूएत्ाढद्षी 
छप्रेता से वे द्व्यक्षियां पय्माप्त कदी जाती हैं । तथा दे. कर्थंश्वित 
अप्रयप्त भी द्वोती हैं। शट्रीर पर्याप्ति को अपूर्णता की अपेज्ञा 
से वे अपयाप्व कटी हैं । 

यहां पर धब्ल्यक्षर हे “अऋत्रापि पूलदुत” ये दो पद दे छूर 
यद बताग्रा है कि जिसप्रकार पलेके खुड्नों से एयाप्ति भ्याप्ति 
के सम्बन्ध से मनुष्यों की, प्रटयाप्िय़रों की पूरता कर अपूर्ंदा 
का और उन अवस्थाओं में, आप्त दोने वात्ते गुग्रस्थानं का वर्णन 
किया दै ठीक बैसा ही बेन यहां परभी रिया जाता है इससे यद 
घिद्ध होता दै कि इस ६२ कें सूत्र में भी उसी प्रकार द्रव्य शरीर 
का कथन दे जैसा कि पहले के सूों में मनुष्य तियत्न भादि क। 


इ्द 
कट्दा गया दै। 
यहां पर द्रव्य शरीर किस का लिया जाय ) यह शंका 
खड़ी होती दे क्‍योंकि भावपत्षी विद्वान कद्दते हैँ कि यहां पर 
द्रव्य शरीर तो मनुष्य (पुरुष) का है और भाव्रो ली जाती दै | 
इस के उत्तर में इतना समाधान पर्याप्त दै कि जिसका इस 
सूत्र में विधान है उसी का द्रव्य शरीर लिया जाता हैं। इस 
सूत्र में मनुष्य का बर्णन तो नहीं है । ' उसका बन तो सूत्र ८६ 
६०, ६१ इंन तीन सूत्रों में कद्दा जा चुका है यहां पर इस सूत्र में 
मानुषी का ही वर्णन दे इस लिये उसी का द्रव्य शरीर लिया 
जायगा। भर भाव का यह प्रकरण ही नहीं है बयोंकि पर्याप्त 
अपरयाप्ति के सम्बन्ध से द्रव्य शरीर की निष्पत्ति अनिष्पत्ति की 
रुख्यता से दी समस्त बथन इस प्रकार से कह्टा गया है। अरे: 
जो ब्िहान इस सूत्र को भावद्धी का विधायक बताते हैं और 
द्रव्यजी का विधायक इस सृत्र को नहीं मानते हैं वे इस प्रकरण 
पर पर्याप्ति अपय॑[प्ति के स्वरूप पंर, सम्बन्ध समन्वय पर, ओर 
धबक्ताकार के फुट ब्िदेचन पर मनन करें। पूरे से क्रमबद्ध 
निरूपण किस प्रकार किया गया है; इस बात पर पूरा ध्यान देखें 
पहल्ने के सभी सूत्रों में द्रव्य शरीर की यथानुरूप पात्रता के 
आंधार पर हो संभावित रुएंरथान बताये गये हैं) इस सूत्रकी 
घत्र॒ला टीका से भी यहो बाद स्ड्ध दोंती है कक यह र त्र इच्य्द्धी 
वा द्वी:बिध!न वरता दै। यदि; व्यद्धी वां विधायक यद्द सु 


डर 


नहीं माना जावे ओर भावश्ली का विधायक माना जाने तो फिर 
पर्याप्त नाम करे के उदय की अपेज्ञा और शरीर निष्पात्ति को 
अपेच्चा से पर्याप्तता का रतलेख घब्क्वाकार ने जो स्पष्ट किया दे 
'बह्द बैसे घटित ट्वोगा १ क्योंकि भावम्त्री की विवक्षा तो आावदेद 
के उदयकी अपेक्षा से अर्थात नोकषाय ख््रीवेदके उदय की अ्रपेक्षा 
से द्वो सकती है । परन्तु यहां तो पयाप्त नाम कमे का उदय ओर 
शंरीर पर्याप्ति की अपेत्ता ली गई है । अत: निविवाद रूप से 
यह बात सिद्ध हो जातो दे कि यह सूत्र 5व्यस््रीका दी विधायक दे 


इठात्‌ विवाद में डाला गया 
€ श्वां सूत्र ओर उसकी घवला टीका का 


स्पष्टीकरण 


सम्मामिच्छाइटि-असंजदसम्माइटि-सं जद! सं जद हा णे शिय- 
मा प्जत्तियाओ । 
(सूत्र ६३ प्र॒क्ठ १६६ घत्रलसिद्धांत ) 
अथ--सम्यम्मिथ्याटष्ट, असंयत सम्यग्टृष्टि, संयवासंयत 
, इन तौन गुणस्थानों में मानुषी ( द्रव्यक्षी ) नियम से पर्याप्त दी 
होती है । 
अर्थात्‌ तीसरा, चौथा, ओर पांचवां गुणस्थान द्वव्यस्ती की 
पर्याप्त अबस्था में दी दो सकते हैं । पहले ६२ बे सूत्र में द्रव्यक्लो 


श््द 


की पर्याप्त भवर्या में भोर झ्पयांप्त अवस्था में पहला ओर 
दूखरा यह दो गुखस्थान बताये गये हैं। उसी सूत्र से इथ् सूत्र 
में मानुषी की अनुवृत्ति आातो दै। ६२ वें सूत्र में द्रज्यक्लो को 
अपयाप्त अवस्था के गु एसथानों का वर्णन दै और इस ६३ वें सूत्र 
में उठी द्रउ्पञ्ओो की पर्याप्त भ्रवध्या में होने वॉले गुशश्यानों का 
चसन दे। इस ६२वें सूत्र में पढ़े हुये “शिप्रता पज्जतियां थो! 
निप्म ओर पर्याप्त अचत्या इन दो उद्योंतर पूरा खत ओर ध्याव 
करना चार्दिये क्योंकि ये दो पद द्वी इस सूत्र में ऐसे हैं जिनले 
द्रब्पन्ली का पईण दो सकता है । 

पर्याप्त शब्द.पट पर्याप्ति भोर शरीर रचना की पूर्णता का 
जिधान करवा है। इससे द्रव्य शरीर की सिद्धि द्वोती दे । 
नियम शब्द द्रव्यन्लो की अपयाप्त अवस्था में उक्त गुणस्थानों को 
प्राप्ति को बाधऋवा को घूनित करता दै। सानुषरी शब्द की अनु- 
वृत्ति ऊपर के ६२ वें सूत्र से थ्ाती दे, उससे यद सिद्ध होता दे 
कि यह द्रब्य शरोर जो पर्याप्त रब्द से भनिवाय ध्िद्ध होता दै 
द्रष्यस्ली का लिया गया है। “६२ ओर ६३ सूत्रों में जो पर्याप्वि 
तथा अपयांप्ति पदों से द्रव्य शरोर किया गया दै बह द्रव्य मनुष्य 
का म्रान लिया जाय तो क्या बाघा है १? इस शंका का समाधान 
दस ६२ ते सूत्र के विदेषन में कर चुके हैं यहां पर शोर भी स्पष्ट 
कर देते हैं कि मनुष्य (पुरुष) द्रव्य शरीर का निरूयण सूत्र ८६ 
६०, ६१ इन दीन सूत्रों में किया जा चुका है। वहां उन सूत्रोंमें 


६ 


भी पर्याप्ति अपर्याप्ति पद पढ़े हुए हैं। उन पदों से उन मनुष्यों 
के द्रव्य शरीरढी पूरा ता अपूर ता का प्रद् भोर उन अव्रस्थाओं 
में सम्भावित गुणस्थानोंका विधान बताया जा चुका है । 

यहाँ ६२ और ६३ दे सुनें में मांनुषो के साथ पर्याप्त अप- 
यांत्ति पद जुड़े हुए हैं इस लिये इन सृत्रों द्वारा पर्याप्त नाम कमें 
के उदय तथा षट पर्याष्तियों एवं शरीररचनाकी पृणु ता अपूर्णता 
का सम्वन्ध ओर समस्यय मानुषी के साथ द्वी दोगा, मनुष्य के 
साथ नहों दो सकता द्वे । 

मानुषी का वाच्याथ 

“मानुषी शब्द भावद्धी में भी आता है और द्रव्यद्धी में भो 
शातादे।? मानुषी शब्द के दोनों ही वाच्याथ द्वोते हैं। इस 
बार को सभी भाव पक्की विद्वान स्वीकार करते हैं। परन्तु इन 
६२ ओर ६३ बे सूत्रों में मानुपी शब्द का वाच्य-अर्थ केवल 
द्रव्यखी ही लिया गया है, क्‍योंकि मानुषी पद के साथ पर्याप्ति 
अपर्याप्ति पद भी जुड़े हुए हैं, वे द्रव्य शरोर की रचना ओर 
उसकी पूर्णंता अपूर ता के हो विधायक हें क्योंकि यद योगमार्गंशा 
का प्रकरण है. अत: द्रव्य शरीर को छोड़ कर भावश्ली का अददण 
नहीं होता है, ओर द्रव्य मनुष्य का विधान सूत्र 5६, ६०, ६९१ इन 
तीन सत्रों द्वारा किया जा चुका दे अतः इन ६२-६३ व सुत्रों में 
भनुष्य द्रष्य शरीर के साथ भावश्ली का अद्दण कदाँपि सिद्ध नहीं 
दो सकता दै। इस लिये सब प्रकार से उक्त सृत्रों के पदों पर 


द्‌० 


रृष्टि देने से यद्ध बात भले प्रकार निविवाद सिद्ध हो जातो है #$ 
६रतें ओर ६२वें सूत्र दत्य स्रो के दी विधायक हैं । द्रव्य मनुष्य 
के साथ भाव दो को कल्पना इन सूत्रोंमें नहों को जा सकतो दै । 
जब ६३व्ां सूत्र द्रव्यस्ो का दी विधान करता द्वै तब्र उसमें 
'सझ्जद” पद का निवेशु करना सिद्धांवसे विपरीत है। अ्रत्तः यह 
स्पष्ट रूप से सिद्ध दो चुका है कि €रेत्रें सूत्र में 'वम्भर! पद का ; 
सवंधा अभात्र दै। वद्दां संयत पद किसी प्रकार जोड़ा नहीं ज 
सकता दै । यद्द बात सूत्रगत पदों से दी सिद्ध हो जाती दै । तथा 
उसी के अनुरूप धवल्ला टीका से भी वद्दी बात टिद्ठ द्वोतो है | 
उसका दिग्दशंन घवल्ा के प्रमाणों द्वारा हम यहीं कराते हैं-- 
“हुस्डावसर्पिण्यां स्रीषु सम्यग्दश्यः डिन्नोत्पच्न्द इतिचेन, 
नोत्पयन्ते । कुवोबसीयते ? श्रस्मादेव आपांत्‌ । अस्मादेवा्षांत 
द्यश्नो थां निवृत्तिः विदुध्येदिति चेन्न सबासस्तवादप्त्यास्यान- 
शु्स्थितानां सं यमानुपपतते: भावसंयमत्तासां सवाससामप्यविरुदध 
इतिचेत, न तासां भावसंयमोस्ति भावा5 पंयमा बिना भा विवद्ाय॒- 
पादानान्यथानुपपत्तें: । कर्थं पुनस्तामु चतुदशगुणरथानानीति चेन्न 
आावस्त्ी विशिष्ट -सनुष्यगतो तत्खत्वाविरोधात । भावबेदो बादर- 
कपायान्नोपयस्तीति न तश्न चतुदंश गुणस्थानानां संभव इतिचेन्न 
झत्रवेदरय प्राघान्या भावषात्‌ । गतिस्तु श्रधाना न खा आराद्विनस्यति 
बेदविशेषशायां गठो न तानि संभवन्‍्तवीति चेन्न विनष्टेपि विशेषरो 
उपचारेण तद्व्यपदेशमादघानमनुधष्यगतो तस्सत्वाविरोधात्‌ 


६१ 


सनुष्याउपय प्तेध्वपर्या प्रिप्नतिपक्षाभावतः सुगमत्वान्न तज् वक्तव्य 
सस्ति”। पृष्ठ १६६-१६७ घबला) 

ऊपर ६३वें सूत्र की समस्त धत्त्ञा का उद्धरण दिया गया दै 
यद्वां पर इम नीचे अत्येक पंक्ति का शब्दशः अथथ लिखते हैं भोर 
उस अथ के नीचे (विशेष) शब्द द्वारा उसका खुल्लासा अपनी 

शोर से करते हैं-- 

हुरडावसपिश्यां ल्रीष सम्यग्दश्यः किन्नोत्पधन्ते इतिचेतृ-- 
नोत्पयन्ते । 

अथ-- हुस्डाब सपिंणी में ल्लियों में सम्यग्टष्टि जीब क्यों नहीं 
उसपन्नद्ोते हैं ? इस शंका के उत्तर में आचाय कहते हैं कि-- 
नहीं उत्पन्न द्वोते हैं'। 

बिशेष--यहां पर कोई दिगम्बर मतानुयायी शह्का करता दै 
कि जिस प्रकार हुस्डागरसपिणी काल में तीथछुर आदिनाथ 
भगवान के पुत्रियां पेदा हुई हैं, पटखण्डविजयी भरत चक्रवर्ती 
की भी अब्रिजय (द्वार) हुई है, उसी प्रकार इस हुण्डावसर्पिणी 
काज् में द्रव्यद्धियों में भो सम्यम्टृष्टि जीव पैदा हो सकते हैं इसमें 
क्‍या बाधा दै? उत्तर में आचाये कद्दते हैँ कि यह शह्ढ ठीक नहीं 
है क्योंकि इस हुण्डावप्तर्पिणी काल में भी द्रष्यक्धियों में सम्यग- 
दृष्टि जीब पैदा नहीं दो सकते हैँ। यहां पर इतना समम लेना 
चाहिये कि धवज्ञाकार ने मानुषी के स्थान में 'स्त्रीष? पद दिया है 
उससे द्वव्यस्ो का दी प्रदण होता दै। दूसरे-सम्यक्त्म सहित 


हर 

जीव मरकर. द्रव्य ह्वी में नहीं जात है. इसलिये ऊपर की शक्झा- 
ओर समाधान हे भी द्रव्यरत्री का ही प्रहण द्वोता है ) 

कुतोबसी यते ९ अस्मादेबा55पात 4 

अर्थ --शदझ्आा--यद्द बात कह्दां से जानी जाती है ९ 

उत्तर-- इसी झाप से जानी जादी है । 

बविशेष--इस ६३वें सूत्र में “शियमा पजत्तियाओ' 
यद्द स्पष्ट वाक्य है, इसी वाक्य से यह सिद्ध होठ़ा दै कि सम्यक- 
दृश्शन की प्राप्ति द्रव्यश्ली की पर्याप्त अवस्था में ही नियम से होती 
है। यदि सम्यमर््शन को साथ लेकर जीव द्रव्यस्त्री में पदः दो 
जाताददो तो फिर इस सुत्रमे जो 'चोथा गुणस्थान नियमजे पर्याप्त 
अबस्था में दी द्वोत। है! ऐसा आच!य नहीं कद्दते, दसतिये इस 
सूत्र रूप आधे से दो सिद्ध द्वोवा दै कि सम्यग्हाष्टि मरकर द्रव्य श्षी 
में देदा नहीं द्वोता है । 

अस्मादेव झार्षात द्वव्यश्रोणां निश्त्त: सिद्धयत इतिचेन्न 
सवा सस्त्वातू, अप्रत्याख्यानगुण स्थितानां संयमानुपपत्ते.।. 

अ्थ- शहा-- इसी आधे से द्वव्यद्धियों के मोक् भी सिछ 
होगो 

उत्तर>-यद्द शद्भा भी नहीं. हो सकती, क्योंकि वश्च सद्दित 
होनेसे असंयस (देशसयम) गुएथग्न में ठहरी हुई उन ख्तियों के 
सूयम ऐड नहीं द्वोगा दै । 

विशेष-- शाद्वाकार-का यंह कहना है कि सम्यन्दर्शन सोक्ष का * 
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फारण है ओर द्रव्यस्तरियों के इस सूत्र में सम्यग्द्शन के सांथ देश 
संयम भी ववाया गया है। जब उस द्रव्यद्धी की पर्याप्त अंबेस्था 
में सम्यद्शान ओर देश संयम भो दो सकता दै तब आगे के 
गुणस्थान ओर मोक्ष भी उसके दो सकतो है? इस शब्ढ के उत्तर 
में आचाये कद्ते हें कि यद्ट शब्द भी ठीक नहीं दै, क्योंकि द्रेंव्य 
खी बस्तर सद्वित रहती दे इसलिये बह अप्रत्यास्यान (भर प्यत-दैंश 
संयत) गुणर्थान तक द्वी रहती दे, ऐसो अवर्या में उसके संयम 
(छठा गुणस्थान) पैदा नहीं दो खकता दे । ह 

यक्षं पर शंकाकार ने द्रव्य ख्री पर कइक< शंका धठाई है, 
ओर उत्तर देते समय आचाय मे भी द्रव्यक्षी मानकर &ी उत्तर 
दिया है । क्योंकि वस्त्रसद्दित होने से द्रव्यश्ली के संयम नहीं हो 
भकता है, वह असंयम गुणस्थान तक द्वी रहती दे यह फेथन 
द्रव्य स्त्री के लिये द्वी हो सकता है। भावस्री की भ्पेज्ञा यदि 
ध्वेषं सूत्र में होती तो उत्तर में आचाय “बस्त्र सहित और 
अ्रप्रत्यास्यान गुशरत्थित' ऐसे पद कदापि नहीं दे खकते थे। माष 
ख्री के तो वस्त्र का कोई सम्बन्ध नहीं दे भोर उसके तो ६ गुय- 
स्थान तक द्वोते हैं। ओर १४ गुणर्थान तंथा मोक्ष तेक इसी शार्स 
में बताई गई दै। इससे सबंथा स्पष्ट हो जाता दे कि शुई तो 
द्रव्य खो का नाम लेकर ही की गई है, उत्तर भी आशयाय ने 
द्रव्यश्ी का प्रदय मानकर दी दिया है । 


यदि ६३ने सूत्र में 'सझदे! पद होता तो उत्तर में भायायें 
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वक्ष सद्दित दोना, असंयम गुणस्थान में रहना भोर संयम का 
उत्पन्न नहीं द्ोना' ये तीन हेतु िसी प्रकार नहीं दे सकते थे 
क्योंकि जब सूत्रमें सयम पद्‌ मान किया जाता दै तब ऊपर कद्दे 
गये तीनों द्वेतु नदीं बन सकते हैं। संयम अषस्था में न तो बर्ले 
सद्दितपना दे । ओर न असंयमपना कह्ठा जा सकता है तथा सूत्र 
में संयम पद जब बताया जाता दे । “तब संयम उन मानुषियों के 
नहीं हो सकता दै? यद्द उत्तर नहीं दिया जा सकता दे | संयम पर 
के रददते हुये संयम उन मानुषियों के नहीं हो सकता दै ऐसा 
कुट्टना पूर्जापर विरुद्ध ठद्दरता है। भाववेद बादियों को इस शट्ढा 
खमाधान एवं घवला के उत्तर में कह्टे गये पदों पर ध्यान पू्वंऊ 
बिचार करना चाहिये | 

भाव-पक्षी विद्वान यद्द कहते हैं कि यदि सूत्र में सख्द पढ़ 
नहीं दोता तो फिर इसी सूत्र सं द्रव्य द्थियों के मोक्ष द्वो सकती दे 
ऐसी शंद्भा किस प्रकार उठाई जाती १ भावषपत्ञी बिद्वानों की इस 
तकंणा के उत्तर में यह समझ लेना चाहिये कि शद्झा यद्द मानकर, 
उठाई गई दे कि जब द्रव्यद्धियों के पर्याप्त अबस्था में सम्यमदशंन 
ओर देशरु'यम भी &ो जाता दै तो फिर पर्याप्त मनुष्य के समान 
उनके मोक्ष भी हो सकती है झआंगे के संयम गुण स्थान भी हो 
सकेंगे ? यदि सूत्र में संजद पद्‌ होता तब तो फिर शक्ल उठने 
केलिये कोई स्थान ह्वी नद्दीं था जेसे मनुष्य की अपेक्षा से कह्दे गये 
६०-६४ ९वें सूत्र में पर्याप्प अवश्था में 'संजद' पद दिया गया दै 


६५ 


बर्दहा १४ गुणरथान ओर मोक्ष होने को कोई शंका नहीं 6ठाई गई 
है क्‍योंकि संयम पद से यह बात सुतरां सिद्ध है। उसी प्रकार 
यदि ६३वें सूत्र में भी संयम पद होता तो फिर १४ गुणस्थान 
और मोक्ष का द्ोना सुतरां सिद्ध था, शंका उठाने का फिर कोई 
कारण द्वी नहीं था। सूत्र में संयम पद नहीं है थोर द्रव्यश्ली के 
पर्याप्त भ्रबस्था में सम्यर्दर्शन और देश संयम तक बताये गये हैं 
तभी शंका उठाई गई है जेसे 'पर्याप्त अवस्थामें उसके सम्यम्दर्शन 
ओर देश सयम भी दो जाता है तो भागे के गुणरथान भी हो 
जांयगे ओर मोछ् भी दो जायगी ९? 

फिर शका तो कैसी भी की जा सकती दै उत्तर पर भी तो 
ध्यान देन। चाहिये। यदि सूत्र में संयम पद द्वोता तो उत्तर में 
यह बात कह्दने के ज्ञिये थोड़ा मी स्थान नहीं था कि “बम्त्र सद्दित 
धोने से तथा असंयम गुणरथान में द्वी रहने से संयम को उत्पत्ति 
नहों हो सकती ।' जब सूत्रमें संयसपद माना जादा दै तब /सयक्ष 
नहीं हो सकता है? ऐसा सूत्र-बिरुढ़् कथन पत्रलाकार उत्तर में 
कैसे कर संकते थे ? कभी नहीं कर सकते थे। अतः स्पष्ट सिद्ध दे 
कि €शवां सूत्र भावबेद की अपेत्ता से नहीं दे किन्तु द्रव्य स्री देद 
को प्रधानता से द्वी कद्दा गया है अतः उसमें संयम पद किसी 
भकार भी भिद्ध नहीं दो संकता है । पबलाकार के उत्तर को ध्यान 
में देने से ६३ बें सूत्र में 'संज्द” पद के अस्तित्व की कल्पना भी 
नहों दो सकती दे । आगे ओर भी खुलासा देखिये-- 
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भावस यमस्तासां सवाससामप अविरुद्ध ईतिचेत, न तासां 
भावसंयमोस्त भावा5संयप्राबिना मा विस्त्राद्यपादान्यथा5नुपपत्ते: 

अथे- शंका - उन मानुफ्यों के बन्च्र सद्दित रहने पर भी 
भाव रूयम के होने में तो कोई विरोध नहीं दे 

उत्तर- ऐसी भी शवा ठीक नहीं है, उनके भाव संयम भी 
नहीं दे | क्योंकि भाव असंयम का अविनाभात्री वल्लादि का प्रदण 
है, बह ग्रदण फिर अन्यथा नहीं उत्पन्न होगा । 

विशेपष--शकाकार ने यह शंका उठाई दै कि यदि द्रव्य- 
झछ्रयों के बन्त्र रदते हैं तो बेसी अवस्था में उनके द्रव्य सयम 
(नग्नता-दिगिम्बर मुनि रूप) नहों हो सकता दे तो मत्त होभो। 
परन्तु भावसंयम तो उनके बख्रधारण करने पर भी हो सकता है, 
क्योंकि बह तो आत्मा का परिणाम दे वह हो जायगा। इसके 
उत्तर में'आचाथ कहते हैं कि यद्द बात भी नहीं दै बच्चन धारण 
करने पर उन ख्तवियों के भाव संयम भी नहीं डो सकता है। 
क्योंकि भाव संयम का त्रिरोपी बस अद्दण दे । बह चस्म रियों 
के पास रद्दता दै। इसालये उनके असंयम भाव दी रहता दै। 
संयम भात्र नहीं हो सकता दै। अथांत बिना बद्नों का परित्याग 
किये छ॒ठा गुणस्थान नहीं दो सकता है । 

यहीं पर यह रपष्ट कर दिया गया है. कि ४३वें सूत्र में जिन 
मानुरषियों का कथन दै वे त्रस्त्र सहित हैं, इस लिये उनके द्रव्य- 
सयभ और भाव संयम दोनों द्वी नहीं होते हैं । इस्र स्पट खुलासा 


दे 


से यह स्पष्ट दो जाता है कि वे मानुषियां द्रव्यक्षियां दी हैं! यदि 
भावस्री का प्रकरण ओर कथन द्ोत! तो बख्य सहितपना उनके 
केसे कहा जाता, जबकि भातखी नो गुणधथान तह रदतो दे 
ओर यदि ६३वें सूत्र में संयम पद दोता तो आचर्य यइ उत्तर 
कप नहीं दे सकते थे कि उन द्थियों के दब्य संयम भो नहीं दै 
ओर भावसयम भी नहीं दै । 
दूसरे--यदि सूत्र में सयम पद द्ोत! तो 'द्रव्यश्षियों के इसो 
सूत्र से मोक्ष हो जायगी' इसके उत्तर में श्राचायं यद्ट कद्दे बिना 
नहीं रहते कि यहां पर भावज्ली का प्रकरण दे, भावरूी की अपेक्षा 
रहने से द्रव्यश्धियों की मोक्त का प्रश्न खड़ा ही नहीं हो ता | परन्तु 
आचाये ने ऐसा उत्तर कहीं भी इस घबल्ा में नहीं दिया ढे। 
अत्युत यह बार २ कहा दे कि स्ियां बस्तर सद्दित रहती हैं इस लिये 
उनके द्रव्य संयम ओर भाव सयम कोई सख्तथम नहीं हो सकता दै 
इससे यहद्द बात स्पष्ट-खुलासा द्वो जाती दै कि यह्ष ६३वें सूत्र की 
सानुपी द्रव्यक्षो है ओर इसोलिये सूत्रमें संयम पद का खबेथा 
निषेध आचारय॑ ने किया द्वै । उसका मुत्र हेतु यद्द दे कि यह योग 
सागंणा-ओदारिक काययोग का कथन है, ओदारिक काययोग में 
पर्याप्त अवस्था रहती है | इसलिये द्रव्यस्त्रों का द्वी प्रदण इस सूत्र 
में अनिवाय सिद्ध होता है। अतः संयम पद सूत्र में स्बंधा 
असम्भव दे । इस सब कथन को स्पष्ट देखते हुये भो भावपक्षी 
विद्वानों का सूत्र में संयम पद बताना आश्चय में डालता द्वै । 
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कथं पुनस्तासु चतुदश गुणस्थानानीतिचेन्न, भावश्शीबिशिष्ट 
मनुष्यगदी तत्तत्वाउबिरोधात । 

अथे-शका- उन ख्तियों में फिर चौदद गुएस्थान कैसे बताये 
गये हैं ९ 

उत्तर--यद्व शंका भी ठीक नहीं है, भावद्री विशिष्ट मनुष्य- 
गति में उनके सत्व का अषिरोध है । 

बिशेष--शंकाकार ने यह शंका की है कि जब आप 
(आंचायं) स्थयों को बस्नर सद्वित होने से द्रव्यसंयम ओर भाव- 
संयम दोनों का उनमें श्रभाव बताते हो तथ उनके इस शाश्र में 
जद्दां पर चौदद्द गुगास्थान बताये गये हैं बे केसे बनेंगे ? उत्तर में 
श्राचाय कद्दते हैं कि जहां पर स्रियों के चोदद् गुणस्थान बताये 
गये हैं। वद्ध भाव सत्री विशिष्ट मनुष्यगति की अपेक्षा से बताये 
गये हैं। भावद्धी सहित मनुष्यर्गात में चोवद् गुणस्थान होने में 
कोई विरोध नदीं आ। सकता है । 

यहां पर यह समझ लेता चाहिये कि जैसे ऊपर की शंका 
ओर समाधान में दो वार “अ्रस्मादेव आर्पातःः इसी आपे से 
अर्थात 'इसो सूत्र से! ऐसा उल्लेख किया गया दे बेधा उल्लेख 
इस चोदद गुणस्थान बताने वाली शंका में झोर समाव्रान में नहीं 
किया गया दे । यदि सुत्र में संजद पद होता तो शकाकार अबश्य 
कट्दता कि संजद पद रहने से इसी ६३वें सूत्र में चोदद गुसरथान 
फिर कैसे बताये गये हैं १ परन्तु ऐसी शंका नहीं की गई दै, 
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उत्तर में भी इस सूत्र का कोई उल्लेख नहीं दे । यहद्द शंका एक 
सम्बन्धित-श्राशंका रूप में सामान्य शंका है जो इस सूत्र से कोई 
सन्वन्‍्व नहीं रखती दे इस प्रकार को आशंका भो तभी हुई डै 
जबकि इस आए (सूत्र) में दोनों संयमों का सबंथा अभाव बला- 
बर यों के वजधारण भोर असंयम गुणस्थान बताया गया है । 
देसी दशा में ही यद्द शंका की गई डे फिर जहां पर स्त्रियों के १४ 
गुणर्थान कहे गये हैं वे किस दृष्टि से कह्दे गये हैं ? इसे शका के 
समाधान से भी सिद्ध द्वो जाता दै कि यह्द ४३वां सूत्र द्रव्यख्रो का 
प्रतिपादक है | भावद्री के प्रकरण (वेदानुवाद श्रादि) में ही चोद 
गणस्थान कट्दे गये हैं इस सूत्र में तो योग मार्गणा और पर्याप्ति 
सम्बंध का प्रकरण द्वोनेसे द्रव्यल्ली का ही कथन दे भोर इसीलिये 
इस ६३वें सूत्र में पांच गुणस्थान बताये गये हैं। यदि सूत्र में 
सजद पद द्वोता तो जेंसे वेदानुबाद आदि आगे के सूत्रों में सबंत्र 
मणुश्सातिवेदा मिच्छाइट्विप्पहुड जाब अणियद्टिति । (सूत्र १०८) 
यानी “निध्यादृष्टिस लेकर ६त्रे गुणस्थान तक! ऐसा कथन कियाझै 
वहां प्रभृति कककर ने गुणस्थान सत्र बताये गये हैं बेसे इस 
सूत्र में भो प्रश्ृति कट्कर बता देते। परउ्तु यहां पर बैसा कथन 
नहीं किया गण है । जद्दां प्रभृति शब्द से नो गुणस्थानों का कथन 
है वहां पर चोदद गुणरथानों को कोई शंका भी नहीं उठाई गई। 
यहां पर ६३ सूत्र में यदि सजद पद धोता तो फिर चौददद 
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गुणस्थान जा बताये गये हैं. वे कैसे बनेंगे ऐसो शंका का कोई 


हि 


कारण ही नहीं था। क्योंकि सज्ल३ पद के रद्दने से चोद गुण- 
स्थानों का द्ोना सुतरां सिद्ध था । 
भावरेदों बादरकपायाज्ञो पयरतीति न तत्न चतुदंश ग़ुणस्था- 
नाना सम्भव इतिचेन्न अत्र वेदस्य प्रधान्याभावात॒ गतिस्तु प्रधाना, 
न सा आरादो विनस्यत्ि । 
शथ- शझ्आा-- भाषवेद तो बादर कषाय से ऊपर नहीं रद्दता 
है इसलिये वहां पर चोदद् गुणरथानों का सम्भवपना नहीं हो 
सकता दे 
उत्तर--यद शक्ढा भी ठीक नहीं है, यहां पर वेद की प्रधानता 
नहीं है । गति तो प्रधान दै वह चोदह गुणाधान स पहले नष्ट नहीं 
द्वोती है । 
बिशेष--शझ्टाकार का यह कहना है कि जब भाववेद को 
अपेक्षा से चोद गुणस्थान बताये गये हैं. ऐसा कद्दते दो तो भाव 
वेद तो बाएर कषाय--नोवें गुणस्थान तक ही रहता है । वेद तो 
नोतें गुणस्थान के सवेदभाग में द्वी नष्ट दो जाता द्वै फिर भावद्धी 
के चोद गुणस्थान केसे घटित द्ोंगे ? इसके उत्तर में आचाये 
कहते हैं कि जद्टां पर भाषस्री के चोदद़ गुणस्थान बताये गये हैं 
वद्दां पर बेद की प्रवानता नहीं द्वै किन्तु गति की प्रधानता है । 
मनुष्यगति चोदद्द गुणरथान तक बनी रद्दती है उसी अपेज्षासे १४ 
गुणस्थान कहे गये हैं । 
तेंदनिशेषणायां गतो न तानि सम्भवंतीतिचेज्न विनष्टेपि विशे- 
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घणेउपचारेश तदूव्य पदेशभादवानमनुष्यगतो तत्सत्वाउबिरोवांत्‌ । 

अर्थ --शड्भा--बेद विशेषश सहित गति में तो चोदह गुण- 
स्थान नहीं हो सकते हैं ९ 

उत्तर-यद शक्कर नी ठीक नहीं, विशेषण के नष्ट होने पर 
भी उपचार ले उसी व्यवद्दार को घारण करने बाली मनुष्य गति 
में चोदह गुणस्थानों की सत्ता का कोई विरोध नहीं है । 

विशेष- शझ्ढाका र का यह कहना है कि जब भावल्ली केद नौतें 
गुणस्थान में ही नष्ट हो जाता दै. तब भावबेद की अपेक्षा से भी 
चोद गुणस्थान केस बनेंगे ? उत्तर में आचाय कहते हैँ कि 
यद्यपि बेद नष्ट हो गया दे फिर भो बंद के साथ रहने वाला 
मनुष्यगति ता है ही दै। इसलिये जो मनुष्यर्गात नोवें गुणरथान 
तक चेद लदित थी बही मनुष्यगति वेद नप्ट होने पर भी अब 
भीड़े, इसलिये (ग्यारदयें बारदव ओर तेरदवे गुणस्थानों में कपाय 
नष्ट होने पर भो योग के क्षद्धाव में उपचार से कही गई लेश्या 
के समान) वेद रहित मनुष्यगाति में भो चोद गुणस्थान कहे गये 
हैं। वे भूतपू७ नय को अपेक्षा स उपचार से भाववेद को अपेक्षा 
से कह्दे गये हैं. 

- मलुष्याउपय प्तेष्पर्या प्तिप्रतिपक्षाभाषत: सुगमत्वात न तत्र 

त्रक्तज्यमस्ति । 

अथ--अपर्याप्त मनुष्यों में अपयाप्ति के प्रतिपक्ष का अभाव 
दोने से सुगम दे, इस लिये वहां पर कुछ ब्क्तव्य नहीं है । 


रे 


बिशेष--मनुष्यों के पर्याप्त मनुष्य, सामान्प्र मनुष्य, मानुषी 
ओर अपर्याप्त मनुष्य, इन चार भदों में अन्त के अपर्याप्त 
मनुष्यों को छोड़ कर शेष तीन भेदों में विशेष वक्‍तव्य इस 
लिये दे कि वहां पर्याप्ति का प्रतिपक्ञी नियृत्यपर्याप्ति है । परन्तु 
मनुष्य के रूब्ध्यप्याप्तक भद में उसका कोई प्रतिपक्षी नहीं दै। 
अत, उस सम्बन्ध में कोई विशेष बक्तठ्य भो नहीं है । 

इस लब्ध्यपयप्तक के कथन से भी केत्रत् द्रव्यवेर का द्वी 
कथन सिद्ध द्वोता डे, क्योंकि उसमें भाववेद की अपेक्षा स कथन 
बनता ही नहों है । । 

बस ६३ वे सूत्र में पड़े हुये पदों का ओर घवलाकार का पुरा 
' झअभिप्राय हमने यहां लिख दिया दहै। भ्रथ में धबला को पंक्तियों 
का ठीक शुब्द्र्थ रिया है ओर जद्दां विशेष शब्द है वहां हमने 
उसी घवला के शब्दा्थ को विशेषरूप से स्पष्ट किया है । फोई 
शब्द या वाक्य हमने ऐसा नहीं लिखा दे जो सूत्र ओर धत्रत्ञा के 
बाक्यों से विरुद्ध दो। अन्थ ओर उसके अभिश्राय के विरुद्ध 
एक अक्षर लिखने को भी दम असभ्य अपराब एवं शाझ्ष का 
अबर्णवादात्मक सब से बढ़कर पाप सममते हैं। इस विवेचन 
से पाठक एवं भावपक्षी विद्/व शाख-ममस्पर्शी बुद्धि स गबंषणा 
पूर्वक विचार करे कि सूत्र ६३वें में “संजद” पद जोड़नेकी किसी 
प्रकार भी गुझुजायश द्वो सकती दे क्या? उत्तर में पूबापर 
क्रमवर्ति निरूपण, सूत्र एवं धवज्ञा के पदों पर त्रिचार करनेले वे 
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यहो निर्यात सिद्ध फलिताथे निकालेंगे कि ६३व सत्र में किसो 
प्रकार की संयत पर के जोड़ने की सम्भावना नहीं हैं । क्योंकि 
वह सूत्र पर्याणत द्रउयद्यी के दो गुशस्थानों का प्रतिपादक दे । 
इन स्रत्रों को माववेद विधायक मॉनने में 
- अनेक अनिवार्य दोष-- 


भावपत्षी विद्वान इन सूत्रों को भाववेद विधायक ही मानते हैं 
उतके बेसा मानन में नीचे लिखे अनेक ऐसे दोष उत्पन्न द्वोते हैं, 
जो दूर नहीं किये जा सकते हैं, उन्हीं का दिग्दशंत दम यहां 


करते हैं । 

पट्खण्डागम के घत्रल सिद्धांत का धध्वां सूत्र अः्याप्त मनुष्य 
८ लिये कद्दा गया है, उप्तके द्वारा अपयाप्त मनुष्य के पहना 
दुसरा ओर चोथा ये तोन गुणस्थान बताये गपे हैं, परन्तु सभी 
भावपत्ञो विद्वाव उप सूत्र को भो भाजवेद वाला द्वी बतते हैं, 
अत; उनके कथनानुसार भावमनुष्य का द्वी विधायक ८धवां सूत्र 
ठद्वरता दे । ऐसी अवस्था में उसे द्रव्यक्ली शरीर और भाव पुरुष 
वेद का विधायक भो माना जा सकता है। ऐसा मानने से द्रव्य 
श्ली की श्रपर्याप्त अवस्था में भी सम्यग्दशेन सद्दवित उर्प्पत्ति सिद्ध 
दोती दै। यदि यद्द कहा जाये कि ८६ सूत्र भाववेद से भी पुरुष- 
बेद का विधायक है ओर द्रव्यवेद भी इस सूत्र में द्रव्य पुरुष हो 
मानना चाहिये, जैसा कि श्री फूलचन्द जी शादी अपने लेख में 
लिखते हैं कि-- “सो माूम नहीं पढ़ता कि पण्डित जी (हम) 


उठ 


ऐश क्यों लिखते हैं, यदि यड् जीव भाव और द्रव्य दोनों से 
पुरुष रद्दे तो इसमें कया झआापत्ति है (? 

इसके उत्तर में हमारा यद्द सम.धान दे कि दमें उसमें भो 
कोई आपत्ति नहों कि भाषषेद ओर द्रव्यवेद दोनों पुरुषबेद रहें 
परन्तु वस्तु जिचार की दृष्टि से प्रन्यकार बहां तक विचार कर सूत्र 
एवं शास्त्र रचना करते हैं जहां तक कोई उर्या मचार, रोष नहीं था 
सके । इस ८थवें सूत्रमें भाववद पुरुष का ग्रहण तो माया जायगा 
क्योंकि मनुष्य-पुरुष की वित्क्षा का विधायक सत्र दे परन्तु-बढ् 
दूब्य से भी; सनुष्य (पुरुष) ही होगा, ऐला शालले में कोन सा 
प्रमाण अनिवाय हो जाता है जबकि भाववेद पक्त में विषम भी 
द्रव्य शरोर होता दै। तब द्रव्य स्रो शरीर ओर भाववेद मनुष्य 
मानने में भी कोई रुकावट किसी श्रमाण से नहीं भराती है ) बैसी 
दशा में द्रव्य क्रो की अपरयाप्त अवस्था में भी चोथा गुणस्थांन 
सिद्ध होगा इस बात का समाधान भाववेदी विद्वान क्या दे 
सकते हैं ९ 

भावदेदो बिद्वानों के मत ओर कद्दने के अनुसार यदि ८६नें 
सुत्र को भाववेद ओर द्रव्यवेद दोनों से पुरुषवेद का निरूपक ही 
माना जायगा तो उसकी अपरयाप्त अवस्था में सयोग केबली-- 
तेरदवां गुणस्थान भी सिद्ध होगा। बिस श्रकार आलापांधिकार 
में अपर्याप्त मानुषी के पदल्ता दूसरा और तेरद्दवां ये तोन गुणस्थान 
बताये गये हैं उस प्रकार यद्टां पर भी द्वोंगे। भाववेद का कथन 
उनके मत से दोनों स्थानों में समान है। .. 


ज्र्‌ 


भावषवेदो विद्वान श्रपयाप्ति का अर्थ जन्मकांल में होने वाली 
शरोर रचना अथवा शरीर निष्पति रूप अर्थ तो मानते नहीं है । 
यदि अपर्याप्ति का अर्थ वे शरीर की अपूरता करते हैं. तत्र तो 
प्ध्चे सूत्र से दव्य शरीर अथवा द्रव्यवेद को द्वो सिद्धि द्वोगी । 
क्योंकि यहां पर वेद मागेणा का कथन तो नहीं दै जो कि नोकषाय 
जलित भाववेद रूप हो किन्तु शरीर नामकम, आंगोपांग नामकमे 
ओर  पर्याप्ति नामकर्म के उदय से होने बाली शरीर निर्ष्पत्ति का 
फर्थन है । बह द्रव्यवेद की बित्क्षा में दी घटेगा। भोर जि 
प्रकार इस सूत्र द्वारा द्रव्यवेद माना जायगा तो ६२-६३ छृन्नों 
द्वारा भी द्रव्यल्ली का कथन मानना पड़ेगा । परन्तु जबकि वे लोग 
सचत्र भाषवेद मानते हैं तब इस ८६वें सूत्र में अपर्याप्त मनुष्य के 
सथोग केबली ग़ुणस्थान भी अनिवा० प्षिद्ध दोगा। क्योंकि 
समुद्घात की अपेक्ञाते भौद्मरिक मिश्र ओर कार्मोण काययोग में 
अपयांप अवस्था मानी गई दे अत: वहां पर तेरदवां गुणरथान 
भी सिद्ध दोगा। परन्तु सूत्र में पदला दूसरा और चौथा, ये तीन 
गुणरथान ही अ्रपर्याप्त मनुष्य के बताये गये हैं १ श्षो केसे ९ 
इसका समाधान भाववेद-बादी पिद्वान क्‍या करते हैं ? सो 
स्पष्ट करे । 


दूसरी बात दम उनसे यद्द भी पूछना चाहते हैं. कि एकेन्द्रिय 
द्वीन्द्रिय खे लेकर पंचेन्द्रिय तक सत्र निवृत्यपर्याप्तक का अर्थ 


ये क्‍या करते हैं ! पटलण्डागम में सबंन्न (१०० सूत्रों तक) 
शरीर की भनिष्पत्ति (शरीर रचना को अंपूर्णता) अर्थ किया 
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गया है | ससे बह मानते हैं या नहीं ? यदि मानते हैं तो वेदमागण 
का कथन नहीं होने पर भी पुवेद की विवज्षा में उन्हें उस सूत्र 
को द्रव्य ननुष्य का विधायक मानना पड़ेगा। यदि वेसा बे नहीं 
मानते हैं तो क्या वे घत्रल सिद्धांत के शरीर निष्पत्ति-अनिष्पत्ति 
रूप, पयाप्ि अपयाप्ति फे अथ का प्रत्यक्ष-अपलाप करने वाले नहीं 
ठहरेंगे ? अवश्य ठहरेंगे। इसका भी खुलासा करें । 

जब सब्त्र वे भाववेद को द्वी मुस्यता मान्ते हैं तब उनके 
मत से योग मागेंणा में पर्याप्ति अपयाप्ति | श्रथ क्या द्वोगा ९ 
यह बात भी वे खुला सा करन की कृपा करे । साथु ही यहद्द भी 
खुलासा कर कि बेद्‌मार्गंणा का प्रकरण नहीं दो ने पर मनुष्य या 
मानुषी की विच्क्षा में उनको पर्याप्त श्र।याप्त अवस्था में नियत 
निविष्ट शुणस्थानों का सद्गभठन कैसे होगा 

इसी प्रकार ६०वत्रां सूत्र पर्याप्त मनुष्य का विधायक है । और 
चोव ६ गुणस्थान का विधान करता दै । वद्द भी भावबेदी विद्वानों 
के मत से भाववेद मनुष्य का ही विदायक दै तब वहां पर भी यही 
दोष श्राता दे कि भाववेदी पुरुष ओर द्रव्यडी शरीर माना जाय 
तो कौन बाधक द्ै ९ कोई नहीं । बेसी अवस्था में द्रव्यस्ी के रक्त 
सूत्र से चोदद गुएस्थान नियम से सिद्ध होंगे । यदि कोई प्रमाण 
इस बात को रोकने वाला द्वो तो भावपक्षो विद्वान सबसे पहले वे 
ही प्रमाण प्रसिद्ध करें हम उन्र पर विचार करेंगे। इस ६०८ सत्र 
में भी यदि भाववेद भोर द्रव्यवेद दोनों दो खमान हों अर्थात्‌ 
एक द्टों तो इसमें भी हमें कोई भाप. नहीं है बेखा भी दो सकता 


उ्छ 


है परन्तु ऐला दी द्वो और द्रव्यचेद खोवेइ तथा भाववेद पुरुषबेद 
ऐसा विषम वेद नहीं हों सके इसमें भी क्या बाधक भमाण है ? 
जबकि भाववेद 'पायेण समा कदिं विसमा' इस गोस्मटसार की 
गाथा के अनुसार विषम भी द्वोता है । 

इसी अकार ६२० सूत्र में मानुषी का विधान अपर्याप्त अवस्था 
का है. उसमें 5कके दो गुसस्थान पहला ओर दूसरा बताया गया 
है ; वहां पर भावबरेद स््रीलेद तो मानना ही पड़ेगा क्योंकि मानुषी 
का वथन है। परन्तु भाववेद और ख््रीबेद हो ने पर भी वह्दां द्रव्य 
बेद पुरुषधद भी दो सकता हैं इसमें भी कोई बाघा नहीं दे । बसी 
दशा में ६२वें सूत्र द्वारा भावषदी मानुषी ओर द्रव्यवंदी पुरुष के 
अपयाप्त अवस्था में दो गुणस्थान द्वी नहीं ढोंगे किन्तु तीसरा 
असखयत सम्यम्टष्टि नाम का चोथा गुणस्थान भी होगा उसे कोन 
रोक सकता दै ? उसी प्रकार भाजत्द खस्त्रीवेद की अपर्याप्त 
अवस्था में सयोग फेबली गुणस्थान भी, अनिवाय सिद्ध द्वोगा । 
फिर इस सूत्र में दो द्वी गुणस्थान क्‍यों कह्टे गये हें ? इस पर 
भाववेदी विद्वानों को पूर्ण विचार करना चाहिये । 

यहाँ पर भावदरेदी विद्वानों का यह उत्तर है कि ब्लोबेद का 
उदय चोथे गुणरथान में नहीं होता दे इसके लिये बे भोम्मभटसार 
कर्मकांड की अनेक गाथाओं का प्रमाण देते हैं. कि श्पर्याप्त 
अबस्था में चोथे गुण॒स्थान में खोबेद का उदय नहीं होता दे, उस 
की व्युच्छित्ति दूसरे सासाद त गुणस्थान में हो दो जाती है। यह 
कट्टना उनका अधूरा द्ै पूरा नहीं हे । वे एक अश अपने प्रयाजन 


उंघ 


सिद्धि का प्रगट कर रहे हैं दूसरे को छिपा रहे हैँ । दूसरा अंश 
यह है कि चोथे गुणम्थान वाला सम्यगश्शेन को साथ लेऊर द्रव्य 
स्त्री पर्याय में नहीं पंदा होता है! इसीलिये उसके द्रव्यस्त्री के 
अपयाप्त अवस्था में चौथा गुणस्थान नहीं होता है, 
प्रमाण दे खिये-- 

अयदापुणण ण॒द्दि थी सलढोबि य घम्प्रणारय॑ मुच्चा । 

थी सढयदें कमसों णाणुत्रल चरित्त विण्णारू। 

(गोम्मटसार कमं० गाथा २८७ प्रू० ४१३) 
इस गाथा की व्याख्या में यह स्पष्ट किया गया द्वै-- 
निवृत्यपयाप्वासं यते स्त्रीचेदो दयो नहि, असंयतस्य स्त्रीत्वे-- 
नाउनुसत्ते; | दंढबरोदबापि च्‌ नहि, पंढत्जनावि तध्यातुयत्तें: । 
नुत्पत्ते: अयमुत्सर्गविधिः प्राग्वद्धनरकायुस्तियडसनुष्ययोः 
सम्यक्त्वेन सम॑ घर्मायामुर्त्पात्त सम्भवांत्‌ तेन असंयते स्त्री८दिनि 
चतुण[, षंढवे दिन त्रयाणां चानुपूर्वी णां उदयो नाहिति । 
(गो० कमे० पूृ० ४१३-४१४ टी का) 

इम्त गांधा की वृत्ति का अथ पश्डित-प्रवर टोडरमल्न जी ने 
इस श्रकार किया दै-- 

“बितवृ त्ति-अपयाप्तक असंयत गुणर्थान बिष सखत्रीवेद का उदय 
नाहीं, जाते असंयत मरि स्त्री नाहीं उपजे हैं। बहुरि घ्मा नरक 
बिना नपु सकवेंद का भी उदय नादों, जातें पूवे नरकायु बांधी 
दोइ ऐसे तियंच वा मनुष्य सम्यक्त्व सद्दित मरि धर्मां नरक 
बिषे द्वी उपजे हैं। याद्दी तें असंयत विषें स्योवेंदी के तो चारों 
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आनुपूर्वी का उदय नाहों । नपुःखक के नरक बिना तीन आनुपूर्वी 
का उदय नाहीं है ।” 

इस कथन से इस ब।त के समझ में कोई सन्देद क्रिसी को भी 
नहीं हो सकता है कि यह सब कथन द्रव्यञ्नो भोर द्रव्यनपु सक 
कादै। बहुत द्वी पुष्ट एवं अ्रकाट्य प्रमाण यह दिया गया दे कि 
चौथे गुणस्थान में चारों आानुपूर्थी का उदय श्ोब्रेदी के नहीं दे । 
आनुपूर्दी का उदय विग्रद गति में ही होता है । क्योंकि बद्द क्षेत्र 
विपाकी प्रकृति दै । ओर सम्यग्दशेन सह्दित जीव मरकर द्रठ्यल्री 
पर्याय में जाता नहीं है अतः किसी भी आनुपूर्वों का उदय बहां 
नहीं होता दै। परन्तु पहले नरक मेँ, सम्यर्द्शन सहित मरकर 
जाता है अतः वहां नरकानुपूर्वा का तो उदय द्वोता दै शेष तीन 
आनुपूर्वी का छदय नहीं द्वोताद्े। इस कथत से स्पष्ट दे कि 
अपर्याप्त अवस्था में जन्म मरण एवं आनुपूर्वी का अनुदय होने 
से द्रव्यस्त्री का द्वी प्रदण ऊपर की गाथा ओर टीका से होता है । 

परन्तु ६२वें सूत्रको यदि भाववेदका द्वी निरूपक माना जाता है 
तो बह्दधां जन्म मरण एच आनुपूर्तों के अनुदय आदि का तो कोई 
सम्बन्ध नहीं है फिर भाववेद खत्री के अपयाप्त अवस्था में चोथा 
गुणरथान द्वोने में कोई बाधा नहीं है जद्दां द्रव्यवेद पुरुष हो ओर 
भाषवेद सी द्वो वहां अपययाप्त श्रवस्‍था में चोथा गुणस्थान नहीं 
होता है ऐता कोई प्रमाण द्वो तो उपस्थित करना चाहिये। गो-- 
म्मटसार के जितने भी प्रमाए-- साणे थी वेद छिदी, आदि इस 
जो अपर्याप्त के प्रकरण में दिये जाते हैं वे तो सब द्रव्य खो 
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पर्याय में उत्ान्न नहीं होने की अपेक्षा से हैं। फिर यह बात भी 
विचिन्नड़े (क अरायाप्र मातठुरी का विवायह तो सत्र है सा उयका 
प्रदण नददीं कर शरोर को अपूर्ता द्रव्य पुरुप को बताई जाय ? 
यह कौन सा हेतु है ? जद्वां जिसको अपर्याप्ति होगी बहां उसा 
का अपर्याप्त शरीर लिया जायगा । यदि यद्द कहां जाय कि भात 
स्ी ओर द्रव्यत्नी दोनों रूप हो ६२वें सत्र को मानेंगे तो भी द्रवय- 
खी का कथन सिद्ध होता है । यह कहना भी प्रमाण शून्य दे कि 
द्रव्यवेद परुष का हाने पर भी चौथे गुणस्थान में अपयॉप्त 
अबस्था में भावख्ी वेद का उदय नहीं होता है । जबकि भावस्री 
वेद के उदय में नोबां गुणरथान हता है तब चोथा होने भें क्या 
बाथकता है ? द्वो तो भावपक्षी विद्वान प्रगट करें! अतः इस 
कथन से सिद्ध दै कि ६्-्वां सूत द्वव्यल्ली का ही प्रतिपादक द्वै ! 
गोम्मटसार की उपयुक्त २८७ गाथा से यद्द भो सिद्ध दै कि गो-- 
म्मटसार भी द्रव्थवेद अथवा द्रब्य शरोर का विधान करता हैं। 
यह निर्भिबाद बात है ओर प्रत्यक्ष दै । 
--भाववेद मानने से ३६२ स्तत्र में दोष-- 

इसी प्रक/र ६३वें सूत्र को यदि भाववेद का द्वी प्रतिपादक 
माना जायगा तो जैसे पर्याप्त अवस्था में भावस्री वेद के साथ 
द्रव्य पुरुष वेद द्वो सकता है, बेसे द्रव्यस््री वेद भी द्वो सकता दे । 
६१वें सूत्र में भाव भोर द्रव्य समवे भी माना जा संकता है । 
चेसी अवस्था में सूत्र ६३वें में 'खत़्द” पद जोड़ने से द्रव्य ब्यी के 
चोदह गुणस्थान सिद्ध द्वोंगे, उसका निरसन भावपज्ञी बिद्वान 


ष्र्‌ 
क्या कर सऊते हैं ९ इपलिये उपयुक्त सभो सूत्र पर्याप्ति अ्पया- 
प्रिके साथ गुएस्थानों का विधान होने से द्रव्यवेद के दी विधा- 
यक हैं, ६२-६३वें सूत्र भी द्रव्यस्री के हो विधायक हैं। लेखा 
घछिद्धांत-घिद्ध निणंय मानने से न तो 'संयत” पद जोड़ा जा खकता 
दहै भोर न उपयु क्त दूषण द्वो भरा सकते हैं | 


६ शवां घ्त्र द्रव्यवेदका दी क्‍यों है ? भाववेद क्यों नहीं ९ 


६-वेसृत्रमें जो मानुषी पद है वह मानुषी द्रव्यस्रो द्वी ली 
जातो है। भावी नहीं ली जा सकतो डे इसका एक मुल-खास 
हेतु यदी भावपक्षी विद्वानों को समझ लेना चादिये कि यहां पर 
वेद मागेणा का प्रकरण नहीं दे जिससे भाववेद रूप नोकषा्य 
के उदय जनित भाव परिणाम लिया जाय | किन्तु यहां पर ऑ- 
दारिक काययोग व पर्याप्ति का प्रकरण द्वोनेसे आंगोपांग नामकमे 
शरोर नासकम गतिनामकम एवं निर्माण आदि नामकर्मों के उदय 
से बनने वाला द्रव्यस्री का शरोर द्वी नियम से किया जांता दे । 
यद्ट ब।त इस ६३ सूजमें भोर ६२ आदि पहलेके सूत्रोंमें भावपत्ञो 
बिद्वानों को ध्यान में रखकर द्वी जिचार फरना चाहिये । 


ताड़पत्र प्रति में 'सज्द' शब्द 
इसी ६३८ सूत्र में 'संखद” पद ताडूपत्र प्रति में बताया जाता 
है, इस सम्बन्ध में भरधिक विचार की आवश्यकता नहीं है, दम 
तो फेवल दो बातें इस सम्बन्ध में कद्द देना पर्याप्त समभते हैं । 
पहली बात तो यद है कि यदि ताडूपन्न को प्रतियों में 'सक्क<” पद्‌ 


फर 
होता तो बहुत खोज के साथ संशोधन पूर्वक नकल्न को गई 
कागजकी प्रतियों में भी वह पद अवश्य पाया जाता परन्तु वहां वह 
नहीं दै। पृज्य ध्रुद्कक सूरितिह जी ने मूड़ुबिद्रों जाकर सभी 
प्रतियां देखो हें, उनका कद्दैन' दे कि, मूल प्रति में तो 'सझद! 
शब्द नहीं था उसके अनेक पत्र नष्ट हो चुके हैं, दूसरी भ्रति में 
'सम्भद! के पहले 'ट' भी जुड़ा हुआ है, तीखरो प्रति में 'सझ्द! 
शब्द पाया जाता दे ! इस प्रकार ऋशुद्ध एत्रं सब प्रांतयों में 
'सज्नद” शब्द का उल्लेख नहीं िलन से ग्रन्थातार से भी उप्तका 
अस्तित्व निर्णात नदीं हैं। फिर यदि ताड़पतन्र को किसो प्रति में 
बह मिलता भी दे तो बढ लेख+ की भून्न से लिखा गथा द्वै यही 
मानना पड़ेगा, अन्यथा जो सूत्मों में द्रव्य प्रकरण बताया गया दै 
ओर साथ द्वी सूत्र में 'सझद! पद मानने से अनेक सूत्रों में उप- 
युक्त दोष बताये हैँ, वे सब उपस्थित होंगे ओर अंग |सद्धांत के 
एक देश ज्ञाता आचाय भूतबल्नि पुष्पदंत का कृति भी अधूरी एबं 
दूषित ठद्रेगी जो कि उनके सिद्धांत पारज्ञत एवं अतल स्पर्शी 
ज्ञान समुद्र को देखते हुय असम्भव दे। ताड़पत्र की प्र में 
'सझ्द' पद के सद्भावके सम्बन्ध में श्रसड़् वश इतना लिखना दी 
हमने पयाप्त समझा है । 

इससे आगेके सूत्रों में पर्याप्ति भ्रपयो प्रि के सम्बन्धसे देवगति 
के गुशर्थानों का कथन दे | वह कथन ७ सूत्रों में दे । १०वें सूत्र 
में उसकी समाप्रि है। उन सब सूत्रों एवं उनकी घवला टीका का 
उद्धरण देने वथा उन सबों का अर्थ करने से यह लेख बहुत बढ़ 


धरे 

जायगा इसलिये, हम उन सब सूत्रों को छोड़ देते हैं । परन्तु 
इतना समझ लेना च.हिये कि देवगरति के सामान्य ओर विशेष 
कथन में जहां पर्याप्ति अपयाप्ति में सम्भव गणस्थानों का सूत्रकार 
ओर धवलाकार ने कथन किया है बहां सबंत्र जिप्रद्गगति, का्मेण 
शरोर मरण, उत्तत्ति आदि के विवेचन से यद्द स्पष्ट कर दिया द्वै 
कि बह सब कथन भी द्रव्य शरीर से हो सम्बन्ध रखता हे । 
पाठकगण ! एच भावपक्षी विद्वान चाहें तो सूत्र &४ से लेकर 
सूत्र ९०० तक सांत सूत्रों एवं उनकी घबल्ञ टीका को मुद्रित प्रन्थ 
में पढ़ लबे, प्दाहरणाथ एक सूत्र हम यहां देते हैं | 

सम्माभिच्छा इंट्रिट्र णे णियमा पत्जत्ता | 

(सत्र ६६ पृष्ठ १६८ घत्रल सिद्धांत) 

अथ सुगम दे । 

इसकी घबरा टोका में यह स्पष्ट किया गया है । कि कथं १ 
तेनगुणेल सह तेषां मर णाभांत्रात अपयाप्रकाले 5पि सम्यहरप्रिध्या- 
त्वगुणरयोत्पत्ते रभावात्‌ ) इसका अथ यह दे कि देव तीसरे गुण- 
स्थान में नियम सं पर्याप्त हैं, यद्द क्यों ? इसके उत्तर में कहते 
हैं कि तीतर गुणस्थान में मरण नहों होता है। तथा अपयाप्त 
कालमें भी इस गुणस्थान की उत्पत्ति नहीं होती है, यहां पर सबेत्र 
गुणस्थानों का कथन जन्म मरण ओर पर्याप्त द्रव्य शरीर के 
आधार पर द्वी कद्दा गया हे । इसके सिवा पटखण्डागम के ध्यत्रे 
सूत्र की घबला में 'सनत्कुमारादुपरि न ल्लियः समुत्पद्यन्ते सौ-- 
धर्मादाबिब तदुत्पस्यप्रतिपादात्‌ तत्र द्लीणामभावे कथ तेषां देवा-- 


पड 


नामनुपशांततत्सतापानां सुख्मितिचेन्न तत्ढोणां सौधमकल्पोपपत्ते: 
(पृ० १६६ धवल्ष)) 

अरथें-- सनत्कुमार स्त्रगे से लेकर ऊपर जियां उत्पन्न नहीं 
होती हैं, क्योरि रझोधम ओर इंशान स्त्रग में देवांगनाओ के 
उत्पन्न होने का जिस प्रकार कथन +या गया है. उस प्रकार आगे 
के स्त्रगों में उनको उत्पत्ति का कथन नहीं कियः गया है. इसलिये 
वहां ह्ियों के अ्रभाव रहने पर जिन + रो सम्इन्धी रुन्ताप शांत 
नहीं हुआ है ऐसे देकों के उनके बिना सुख कैसे हो सकता है ९ 
उत्तर--नहीं क्योंकि सनत्कुमार अ!दि कल्प सम्बन्धी ब्ियों को 
सौबम भोर ईशान स्वगे में उत्पत्ति होती है । 

इस धवला के कथन से यहद्द 'द्रउयल्लियोंका हे कथन है. भाव- 
द्रो का झुंसी प्रकार सम्भव नहीं हो सकता है” यद्द बात स्पष्ट कर 
दी गई है । फिर आश्चय है कि समूचे पटखण्डागम में भाववेद 
का हो कथन है, द्रव्यवेद का नहीं है” यह बात सभो भावपरी 
पिढ्ान अपने लेखों में बढ़े जोर से लिख रहे हैं ? क्‍या उनकी 
दृष्टि इन स्पष्ट प्रमाणों पर नहीं गई है ? इसके पहले तिथचिनी के 
प्रकरण में 'सव्ब इत्थीसु' ऐसा झाषे पाठ देकर भी धबल्ञाकार ने 
स्पष्ट कर दिया है. कि देवियां, मानुषियां और तियबितियां इन . 
दीनों प्रकार की द्रव्यश्नियों की उत्पत्ति का षद विधान है जैसा कि 
घबला के प्र्ठ १०५ में लिखा हे। दम पीछे उसका उद्धरण दे 


चुके हैं । 
फिर इसी धवल्ञा में देवों और देवांगनाभों के परस्पर प्रवी- 


डे 


चार का वएुन भी किया गया है | यथा-- 

सनत्कुमा रमद्देन्द्रयोः स्पशेभ्रबीचारा: ततन्नतन देवा देवांगना- 
स्पशंनमात्रादेव परदा भ्रीतिमुपक्षभन्ते इतियाबत्‌ तथा देव्योपि । 

(बवलोा प्रृष्ठ १६६) 

अर्थात सनल्‍कुमार और माद्देन्द्र इन दो स्त्र्गों में स्वश प्रबी- 
चार हैं। उन स्वर्गों के देज देवांगनाओं के स्पशे करने मात्र से 
चा्यन्त प्रीति को प्राप्त द्वो जाते हैं उसी प्रकार देजियों भी उन 
देवों के स्पशंमात्र से प्रीौ्ि प्राप्त दो जाती हैं । 

यह सब द्रव्यवेइ का बिलकुज्न खुलातो बखेन है । द्रव्यपुद्धिंग 
द्रव्यद्धी तिग के जिना क्‍या स्पर्श सम्भव है ? अतः इस द्रत्यवेद 
ष्ट विधान का भो भावपक्ती विद्वान सबथा निषेध एवं ज्ोप 
कैसे कर रह्दे हैं ? सो बहुत आश्चर्य को बात है । 

--मृल बात -- 

श्री पटखण्डाग८ के जी बस्थान सत्पररूपणा द्वार से जो गति, 
इन्द्रिय, काय और योग इन चार सागेणाओं में गुणस्थांनों का 
कथन है । बद्द सब द्रउपवेद अथन्ा द्रव्यशरोर के दी श्राश्रित है, 
उसी प्रकार पर्याप्ति और अपर्याप्ति के साथ गुथस्थानों का कथन 
भी द्रव्यवेद अथवा द्रव्यशरोर के आश्रित हैँ। क्‍योंकि षटपयाो- 
प्रियोंकी पृएता और अपूणता का स्वरूप द्रव्य शरीर रचना के 
लिब्रा दूसथ नहीं दो सकता है, इस्नलिये सून्रकार आचाये भूत- 
बलि पुष्पदन्त ने तथा धर क्राकार आचाये बीरसेन ने वक्त चारों 
मागैणाओं एब पयांप्तियों भ्रपर्याप्तियों में जो गुणस्थानों की 


ष्द 


सम्भावना ओर सद्भाव बताया है, बह द्रव्यवेद अथवा द्रव्यशरीर 
को मुख्यता से हो बताया हैं। वहां भाववेद की अपेक्षा से कोई 
कथन नहीं है । बस यही मृल बात भावपत्षी विढ्वानों को समझ 
लेना चाहिये, इसके समक्त लेनेपर फिर “£३दां सूत्र द्रव्यक्री का 
ही विधान करता है। ओर बैसी अवस्था में उस सूत्र में 'सख्द? 
पद नहीं दो सकता है । अन्यथा द्रव्यस्ती के चोदद गुणस्थान और 
मोक्ष #ी प्राप्त होना भी लिद्ध होगा, जो कि होन संदनन एव 
चस्त्रादि का सद्भाव द्वोने से सर्वथा असम्भव है| ये सब बात भी 
उनकी सममभ में सदन आ जायगी, इसो मूल बाव का विखान के 
लिये हमने उन चारों मागैणाओं में और पर्याप्तियों में गुणस्थानों 
का दिगशेन इस लेख (ट्रैक्ट) में कराया दै | केवल ६३वें सू त्रका 
विवेचन कर देने से विशेष स्पष्टीकरण नहीं होता, ओर संयत 
पद की बात विबादमें डाल दी ज्ञाती । अतः न उद्धरणों के देनेसे 
लेख अवश्य बढ़ गया दे परन्तु अब संयतपद्‌ के तब्रिषय में त्रिवाद्‌ 
का थोड़ा भी स्थान नहीं रहा है । 

१००बें सूत्र में इस द्रव्य शरीर अथवा द्रव्यवेद के विधायक 
योग निरूपण और पर्थाप्तियों के कथन को समाप्त करते हुये 
धबलाकार स्वर्य स्पष्ट करते हैं-- 

एवं योगनिरूपणावसर एवं चतसृषु गतिषु पर्य क्षापर्याप्रकाल- 
विशिष्टासु सकलगुणरथानानाममिद्वितमस्तित्वम॒। शेषसागंणासु 
अयमथ: किमिति नानिधघीयते इतिचेत नोच्यते, अनेरैव गताथे-- 
त्वात गतिचतुष्ठयव्यतिरिक्तमागेण भाव।त । 


घ्ऊ 


(पृष्ठ १७० घच ला) 

अथ--इस प्रकार योग मागेणा के निरूपण करने के अवसर 
पर ही परयाप्त ओर अपयांप्रकाल युक्त चारों गतियों में सम्पूर्ण 
गुणस्थानों की खत्ता बता दी गई है । 

शह्वा--बाकी को (जो बेद कषाय आदि मागेणाशं का आगे 
विवेचन करेंगे उन) मार्गणाओं में यद्द त्रिषय (पर्याप्ति अपर्याप्ति 
के सम्बन्ध से) क्‍यों नहीं कहा जाता है ? 

उत्तर--इसलिये नहीं कटद्दा जांता है कि इसी कथन से सर्वत्र 
गवाथे हो गया द्वै । क्योंकि चारों गतियों को छोड़कर झौर कोई 
मागेणाय नहीं दे । 

इस प्रकरण समाप्ति के कथन से घबलाकार ने यह बात सिद्ध 
कर दी है कि आगे की वेद कषाय।दि मार्गणाश्रों में पर्याध्रियों 
ओर श्रपयाप्तियों के सम्बन्ब से गुणस्थानों का विवेचन नहीं 
किया है| अतएवं उन वेदादि मा्गेणाओं में द्रत्यशरीर का वन 
नहीं है किन्तु भाववेद का हो बछन दे । और भाववेद का कथन 
होने से उन मागेणाओं में भावस्लो की तिवक्षा से चोदह गुणस्थान 
बताये गये हैं । घवलाकार के इस कथनसे ओर पयांप्ति अ्रपर्याप्ति 
से सम्बन्धित गुणस्थानों के विधायक सूत्रों के कथन से यह बात 
सिद्ध दो गई कि पटखण्डागम पिद्धांव साख्र में केबन्त भाववेद 
का ही कथन नहीं दे जेंसा कि भाववेद-वादी विद्दान बता रहे हैं 
किन्तु उसमें चार मागेणाओं एबं पर्यांप्ति अपर्याप्ति के विवेचन 
तक द्रव्यवेद का दो मुख्य रूप से कथन है और उस प्रकरण के 


ब्ब्प 


समांप्त द्वोने पर वेदाद माग्णा्ों में भाववेद की मुख्यता से दी 
कथन है । 


वेदादि भाग्णाओं में केश भाषवेद दी क्‍यों 
लिया गया है १ 


उसे भी मुख्य द्ेतु यद्द है कि बेइ मागेएटा में नोकपाय रूप 
कर्मोदिय में गुणर्थान बताये गये हैं' कक्ाय मागेणा में कषायो- 
दय जनित कर्मोंदय में गुणस्थान बताये गये हैं, ज्लान मागेणा में 
मतिज्ञानादि (आवरण कम भदों में) में गुएस्थान बताय गये हैं, 
इसी प्रकार संयम दर न लेश्या भव्यत्व सम्यक्त्व स ज्चित्त्र आद्ार- 
स्व इन सभी मार्गेणाओं के विवेचन भें १०१ सूत्र से लेकर १७७ 
तक ७७ सूत्रों में और उन सूत्रों की घबला टीका में कहीं भो 
पर्याप्ति भ्रपयांप्ति, शरीर रचना, आदि का इल्लेख नहीं है; 
पाठक ओर भाववेदी विद्वान प्रन्थ निकालकर भ्रच्छो तरह देख 
ल्लेबें यद्ी कारणदै कि वे वेदाद मागेणाएँ भात्रों की ही प्रतिपादक हैं 
द्रध्य शरीर का उनमें कोई सम्बन्ध नहीं है । इसलिये उन वेदादि 
मागेणाओं में मानुधियों के नव और चौदद गुणस्थान बताये 
गये हैं । 

इतना स्पष्ट विवेचन करने के पीछे अब हम उन वेढादि साग- 
णांझों के जिधायक सूत्रों ओर उनको धबला टीका का उद्धरण 
देना व्यर्थ सममते हैं । जिन्हें कुछ भी आशड्डा दो वे प्रन्थ खोल 
कर प्रत्येक सूत्र को और धबल्ा टीका को देख लेबे । 


घन 


-भावषपज्षो विद्वानों के लेखों का उत्तर-- 

यद्यपि हमने उपर भी घबटखण्डागम ज्ोबस्थान - सठ.रूपण!- 
घवलसिद्धांत के अनेक सूत्र ओर धवला के उद्धरण देकर यह 
बात निविबाद एवं निर्णाव्रूप में सिद्ध कर दी है कि वक्त सिद्धांत 
शाक्ष में द्रव्यवेद का भी बरन है। और ६४वें सूत्र में द्रव्य 
का ही कथन दै अत्तः उस सूत्र में 'संजद” पद जोड़ने से द्रव्य डी 
के चोदह गुणस्थान सिद्ध द्वोंगे, तथा उसी भव से उसके मोक्ष भी 
तिद्ध होगी । श्रतः उस सूत्र में “सह? पद स्बथा नहीं दो सकता 
है। इस विदद एवं सप्रमाण कथन से उन समश्त विद्वानों की 
सब प्रकार को शद्बाझों का समाधान भत्ते प्रकार हो जाता है ज 
कि इस पटखण्डागम सिद्धांत शास्र को केबक्ष भाववेद का दो 
न्रिपक बताते हैं तथा इसे द्रव्यवेंद का निरूपक सर्वथा नहीं 
बतते हैं उन्होंने जितने भी प्रमाण गोम्मटसार आदि के भाववेद 
की पुष्टि के लिये दिये हैं वे सब द्रव्यवेद विधायक प्रमाण हैं । 
उन भ्रमाणों से इमारे कथन की द्वी पुष्टि होती है। और यह कभो 
जिकाल् में भो नहीं द्वो सकता है कि पटखण्डागम के बिरुठ 
' गोम्मटसार का विवेचन दो) क्योंकि गोम्मटसार भी तो श्रो 
पटखण्डागम के आधार पर धो उसका स॑क्षप्त सार है । भावपरी 
बिद्वान इस गोम्मटसार के भी समस्व कथनमें द्रव्यवेद का अभाव 
बताते हुये केवज्ञ भावदेद का प्रतिपादक उसे बताते हैं. सो उनका 
यद्द कद्दना भी गोम्मटसार के कथन को देखते हुये प्रत्यक्ष बाधित 
है। भदः उनके लेखों का उत्तर हमारे विधान से खुवरां द्वो 
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जाता है। अब अलग देना व्यथ प्रतीत होता है। और हमारा 
लेख भी बहुत बढ़ जायागा | फिर भो उनके सन्‍्तोष के त्िये एवं 
पाठकों की जानकारी के जिये भावपत्ञी विद्वानों की उन्हीं बातों 
का उत्तर यहां देते हैं जो खास२ हैं और बिषय को स्पशे 
करती हैं । 

भावपक्षी विद्वानों में चार विद्वानों के लेख हमारे देखने में 
आये हैं, भ्री० पं० पन्नालाल जी सोनी, पं० फूलचन्द जी शांद्ली, 
५० जिनदास की न्यायतीथ, ओर (० बंशीघर जी सोल्नापुर । 
इनमें न्यापत्ी्थ पं० जिनदास जो के लेख का सप्रमाण ओर 
मह्देतुक उत्तर दम जेन बोध के सम्पादक के नाते उध्में दे चुके 
हैं। आगे के उनके लेखों में कोइ विशेष बात नहीं दैे। प॑० बंशी- 
धर जी के लेखों का उत्तर देना वयथ है. उसका द्वेतु इम इस स्लेल 
मं पहले छिख चुके हैं, उस के सित्रा उनके लेख सार शून्य, देतु- 
शून्य एवं असम्बद्ध रहते हैं। अतः पहले के दो बिद्व'नों के लेखों 
की मुख्य २ बातों का सक्षिप्त उत्तर यहां दिया जाता है| 

श्री० पं० पन्नालाज्न जी सोनी मदोदय का एक लेख तो मदन- 
गड्ल किशनगढ़ से निकश्ने वाले खण्डेलवाज्न जैन द्वितेच्छु के तः० 
१६ अगस्त १६४८के अक्जु में पूरा छुपा दे । उस लेख का बहुभाग 
कलेबर तो मनुष्य गति के बर न, आठ झनुयोग द्वार, उदय 
डदीरण सत्र भज्न पिचय, मनुष्य के चार भेद, द्रव्य द्ली भौर 
मानुषी (भावस्त्री) के गुणरथानों में भेद, आदि नियमित बातों के 
नामेल्लेख से ही भरा हुआ है। तद्द एक चौबीसठाणा जेंसी 
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चर्चा है, वह कोई शहब्टा का विषय नहीं है। और द्वमारा उप्र 
कथन से कोई मतभेद भी नहीं है। हां, उन्होंने जो सत संख्या 
आदि भाठ अनुयोगों का नाम लेकर मनुष्यगति के चारों भेदों में 
चौदद शुणर्थान बताये हैं सो यह बात उनकी पटखण्डागम 
सिद्धांत शाख्र से कुछ भेदों तक विरुद्ध पड़तो दै, क्योंकि उक्त 
सिद्धांत शास्त्र में प्रतिपदित आठ अनुयोगठ्ार में जो सत्प्रूपणा 
नाम का पहला अनुयोग द्वार है उसके अनुसार जो गति, इन्द्रिय 
कांय ओर योग इन आदि की चार मार्गणाओं में तथा उसी योग 
मागेणा से सम्बन्धित पर्याप्त अपयाप्तियों में गुणस्थानों का 
समन्वय बताया गया है वह द्रष्यवेद अथबा द्र॒ष्यशरीर की 
मुख्यता से बताया गया है । वहां पर सत्मरूपणा अनुयोग द्वार से 
पर्याप्त मानुषी के पांच गुणरथान ही बताये गये हैं, चोदद्द नदों 
बताये गये हैं, ओर न चोदद गुणस्थान उक्त चार मार्गणाश्रों में 
तथा पर्याप्त अबस्थामें मान॒षी के सिद्ध दी दो सकते हैं जैसाकि हम 
अपने लेख में स्पष्ट कर चुके हैं, फिर जो सत द्वार से जो मानुषी 
के चौदद गुणस्थान सोनी जी ने बिना किसी प्रमाण के अनुयोगों 
का नामोल्लेख करते हुये एक पंक्ति में कद्ट डाले हैं. बद्द ७नका 
कथन आगम विरुद्ध पड़ता दे । इसी प्रकार उन्होंने गे चलकर 
ध्३वें सूत्र के सझ्द पद रहित और सजझ्जर पद सद्दित, ये दो 
विकल्प उठाकर मातुषी के चोदद्द गुणस्थान बताते हुये 3स सूत्रमें 
सब्जद पद की पुष्टि की है बद्द भी सिद्धांत शासत्र से विरुद्ध दे | 
यद बात हमने अपने पृत्र लेख में बहुत स्पष्ट कर दी दे - कि सूत्र- 
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सरणी निर्दिष्ट पर्याप्त विधान से ध्रेवें सूत्र में रूंयत पद सिद्ध 
नहीं दो सकता है। क्योंकि वह द्रव्यस्ती का ही प्रतिपादक उक्त 
ब्रम विधान से सिद्ध होता है । ह 

६२ और ६३ सूत्रों में आये हुये पर्याप्त अ्रपर्याप्र पदों की 
व्याख्या करते हुये सोनी जी स्वयं लिखते हँ--*इसलिये इन दो 
गुरस्थानों में मनुष्यणियां पर्याप्रक और अपर्याप्तक दोनों तरह 
की कही गई हैं । यह ख्यात्ञ रहे कि गर्भ में आने पर अन्तमुंहूर्त 
के पश्चात शरीर पर्याप्त $ पृण दो जाने पर पर्याप्तक तो जीव 
हो जाता दे परन्तु उसका शरीर सात मह्दीने में आ्राठ मह्दीने में 
ओऔर नो महीने में पुए द्वोतः है ।” 

इसके आगे उन्होंने गर्भस्नाव, पात और जन्मका स्व॒रूप निरू- 
पण किया है ) इसके आगे लिखा हे कि “तोनों अवर्थाशों में 
बह जीव चादे मनुष्य हो चादे मनुष्यणी दो पयाप्रक द्वोता है .” 
इस कथन से यह बात उन्दीं के द्वारा सिद्ध द्वोा जाती है कि ६२ 
ओर ६३ सूत्रों में जो पर्याप्रक भोर अपयप्तिर पद मानुषियों के 
साथ लगे हुये हैं बे उन मानुषियों को द्रव्यश्ली सिद्ध करते हैं, न 
कि सावस्खो। क्‍योंकि गर्भ में आना ओर अन्तमुंहू्त में शरीर 
पर्याप्ति पूर्र दोना अ.दि सभो बातें मानुषियोंके द्रव्य शरीर की द्वी 
विधायक हैं । | 

आगे सोनी जो ने इसी सम्बन्ध में यह बात कही दै कि सूत्र 
में संयत पद्‌ नहीं माना जाता है तो स्त्री के पांच गुणस्थान ही 
सिद्ध होंगे। परन्तु मानुषी के चोर गुणरथान भी बताये हैं वे 
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संयत पद सूत्र में देने से सिद्ध दो जाते हैं । 
इसके लिये हमारा यह समाधान है कवि इस सूत्र में 
पर्याप्त पद के निर्देश से मानुषी से द्रव्य झ्री का दी. प्रहण दे । 
अन्यथा आपकी व्याख्या-'“गर्भ भोर अन्तमुहूत में शरीर को 
पूएःता की' कैसे बनेगी १ और द्रव्य शरीर के कारण पांच गुण- 
स्थान द्वी स्त्री फे इस सूत्र द्वारा मानना ठीक है। संयत पद देना 
यहां पर द्रव्य ख्री का मोक्ष साधक दोगा । परन्तु आगे बेदादि 
मार्गेणाओं में जदां योग और पर्याप्तियों का सम्बन्ध नहीं है तथा 
. केवल ओदयिक भावों का हो गुणरथानों के साथ समस्तय किया 
गया है वहां पर मानुषी के (भावख््री) के चौद॒द गुणरथान बता ये 
ही गये हैं. उन्में कोई किसी को विरोध नहीं है। ओर वहां पर 
उन सुत्रों में दी अनिश्न॒त्ति करण एबं अयोग केव्ल्ली पद पड़े हुये 
हैं, इसलिये यहां ६३ सूत्रमें 'धंबत पद जोड़े बिना भाव मानुषी के 
चौद॒द गुणस्थान केसे सिद्ध दंगे?! ऐधवी भाशद्ा करता भी ब्यथ 
ठद्दरती है । यहां यदि उन सूत्रों में भ्रयोग केवली भादि पद नहीं 
होते तो फिर कद्ठां से अनुवृत्ति आावेगी ऐसो शहझ्हा भी होती । 
यदि ६३च्रें सूत्र में संगत पद दिया जायगा तो यह भारी दोष 
अचश्य आवेया कि द्रव्यल्री के गुणप्यानों का पटखण्डागम में 
कोई सूत्र नहीं रहेगा । जो हि सिद्धांत शात््र के अधूरेपन का 
'सूचछ दोगा। ओर अंगे-देशज्ञाता भूतवल्नि पुष्पदन्त की कमी 
का भी द्योतक दोगा फिर पर्याप्ति अपर्याप्त पदों का निदेश ही 
€ 'यत पद का उम्र सूत्र में सबंथा वाधक है| अतः पहला पाठ हो 
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ठीक है । संयत पद्‌ बिशिष्ट पाठ उस सत्र में सिद्ध नहीं द्ोता है । 

आगे चलकर सोनीजी ने द्रव्यानुग॒म का यद्द माण दिया दे 

मणुसिणीसु सासणसम्माइट्रिप्फ्हुडि जाब अजोग केवल्ित्ति 
दव्यपरांणेण केवडिया--सखेज्ता । द्रव्य प्रमाशानुगम । 

इस प्रमाण से उन्होंने मानुषियों के अयोग केबली तक १५ 
गणस्थान द्वोने का प्रमाण दिया है। स्रो ठीऊ है, इसमें हमें कोई 
विरोध नहीं है, कारण यहां पर्याप्तियों का सम्बन्ध ओर प्रकरण 
नहीं है श्रतः भावसी को अपेक्षा का कथन दे । सृत्रमें 'अजोग-- 
फेवलित्ति' पाठ है अतः बिना पूत्र की अनुषृत्ति के सूत्र से ही 
भावस््री के चोदद गुणस्थान बताये गये हैं । 

इस प्रकार उन्होंने जेत्रानुगम का-'मणुसगदीए मणुसमणुस 
पञ्तत्तमणु सिणोसु मिच्छाइट्रिपहुडि जाब शअजोगकेबली केवडि- 
खेते १ लोगरस असंखेज्ञद्भांगे ।! यह प्रमाण भी दिया है उससे 
भी मानुषी के चौदद गुणस्थान बताये हैं, सो यद्वां पर भी दमारा 
बह्ो उत्तर है । सूत्रकार ने भावल्लो की अपेक्षा से यद्वां भी अयोभी 
पयत गुणस्थान क्षेत्र की अ्पेत्ञा बताये हैं। इसमें हमें क्या 
आपत्ति हो सकती दै। जबकि शरीर रचना की निष्पत्ति रद्दित 
'भावष मानुदी का यह कथन है । 

सोनी जी के इस द्रव्य प्रभाणानुगम प्रमाण के प्रसन्ञ में उन्हें ' 
इतना और बता देना चादते हैं कि उस द्रव्य प्रमाणानुगम द्वार 
में भो पटखण्डागम सिद्धांत शालत््र में द्रव्य मनुष्य द्रव्यश्लियां 
आदि को रंख्य। बताई है भम्माण के ज्षिये एक दो सूत्रों का यहां 


ध्श्‌' 
उद्धरण देना पर्याप्त है। 

मणुस्पाजत्तेसु मिच्डाइट्टि द्यपमाणेण केवडिया, कोडा-- 
कोडाकोडीरा उबरि कोडाकीडाकोडीरा देद्ददोछण्णंबग्गाण सत्तरण 
बग्गाणं हेद्ुरो । 

(सूत्र ४४ एछ १२७) 
पटखस्डागम जीवस्थान द्रव्यप्रमाणानुगम 

इस सूज द्वारा पर्याप्त मनुष्यों में से भिध्याहष्टि मनुष्यों की 
सख्या द्रव्य प्रभाण से बताई गई है। इसी सूत्र की व्याख्या में 
घबलाकार ने पर्याप्त मनुष्यों की संख्या वह्दो बताई है जो गो- - 
म्मटसार जीवकांड में उनतीस अड्डू प्रमाण द्रव्य मनुष्यों की 
बबाई गई दै। उसी में से ऊपर के गुणस्थांन बाज्नों की घंख्या 
घटाकर भिध्यादष्टियों की संख्या बताई गई दे । मनुष्य प्राप्त 
ओर संख्या का उल्लेख सूत्र में रिया गया है | गोम्मटसार जीव- 
कांड को गाथा १५६ ओर १४७ द्वारा -- 

सेढी धुईअंगुज्ष आदिम वदियपद्भानिदे गरृणा। 

सोमण्ण मणुसरासी पंचमकदिघणसमा पुण्णा॥ 

(इस गाथा में) पयांप्त मनुष्यों की संख्या बताई गई है। 
यही प्रमाण घवलाकार ने ऊपर के सूत्र की व्याख्या में इस रूप 


से दिया है-- 
बेरूवस्प्त पंचमवग्गेण छट्टूमबग्गं गुणिदे मणुस्प पत्नत्तरासो 
. द्वोदि आदि। (एछट १२७ घबता) 


इसके अनुसोर धत्र॒लाकार ने ए६ १२६ में-- ७६२२८१६२५ 
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१४२६४३३७५६३५४३६५०३३६ यह २६ अर्भु प्रमाण पयांप्त 
मनुष्यों की संख्या बताई है। और यही राशि गोम्मटसार को 
उक्त १४७ गाथा में बताई गई है। दोनों का पाठक मिलान कर 
लेबे। यद्द रूख्या द्रव्य मनुष्यों की है । 

इस प्रकार गोम्मटसार और पटखणडांगम दोनों हो द्रव्य 
मनुष्यों की संख्या अताते हैं। द्रव्यश्रियों की संख्या भी इसोमकार 
दोनों में समान बताई गई है उसे भी देखिये-- 

पञ्नत्तमणुस्साएं तिचउत्तो माणुसीण परिमाण । 

खामरणा पुण्णुण। मणुव अपज्वत्तगा द्वोंति ॥ 

अथ--पर्याप्त मनुष्यों का जितना प्रमाण है उसमें तीन 
चौथाई (१) द्रव्यस्धियों का. प्रमाण दै । इस गाथा में जो मानुषी 
पद है बद्द द्रव्यस्री का हो वाचक है। इस गाथा की टीक में स्पष्ट 
लिखा हुआ दे यथा-- 

पर्याप्रमनुष्यराशें: . जिचतुथेभागों मानुषीणां द्रव्यखरोणां 
परिमाणं भव्रति । ह 

गो० जी० टीका पृष्ठ १८४ 

इस टीका में मानुभीणा पद के भागे द्रव्यस्रीणां पद संस्कृत 
टीकाकार ने स्पष्ट दिया दै। उसका दिन्दी अथे परिडत प्रवर 
टोडरमल जी ने इस प्रकार किया है-- 

पर्याप्त मनुष्यनि का प्रमाण कह्या ताका च्यारि भाग कोजिये 
तामें तीन भाग प्रमाण मनुष्यणी द्रव्यल्ली जाननी । 

(गो० ज्ञी० टीका प्ष्ठ ३८४) 
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जो द्रव्यक्षिय़रों का प्रमाण ऊपर गोस्प्रटसार द्वारा इताया गया 
है बंदी प्रमाण द्रव्यक्षियों का घटखण्डागप के द्रव्य प्रमा णानुगम 
में बताया गया है देखिये--- 
मणजुसिणीसु मिच्छाइंद्वि दज्यपमाणेण केवडिया ? कोडा-- 
कोह्ाफोडोरा उपरि क्रोडाछोडकोडोरा हेढुरो छुर्हं बग्गाणपुतबरि 
सतए्ढ बगाण हेट्ुंदो । ु 
(सूत्र ४८ एप १३७) 
बटअण्डागम द्रव्यानुगम 
एत्तरप्त मुत्तस् बक्खाणं मणुसपज्ञत्त सुत्तवक्त्ाणेण तुल्ल॑ । 
इसक आगे जो मानुषियों को सख्या धतत्ञाकार ने सूत्र 
निर्दिष्ट कोडा क्रोडी आदिं पदों के झनु सार बताई है. बह बद्दी दै जो 
गोम्मटसार में द्रव्यल्लियो की बताई गई है । इसी प्रकर सब्बद्ठ- 
लिड्िविमाणवा सिदेवा दृब्बपमाणेण केबडिया संखेज्जा । 
(सूत्र ७३ पृष्ठ १४३ घबल) 
इस सूत्र में स्वार्थ घरिद्धि के देवों को संख्या बताई गई है । 
बह द्रव्य शरीरी देवों की दै। इस्लो सूत्र के नीचे व्याख्या में 
धवलाकार लिखते हैं-- 
मणुसिणी रासोदो तिडणमेत्ता धृ्बंति | 
इसका अथ है रि स्वार्थसिद्धि के देव सनुविशियों के प्रमाण 
से ति नेहेँ यशंपर मानुषी द्रव्यक्ली का बावक दे । गोम्मटलारमें- 
खगसगगुणपदिवण्णे सगसगरासीसु अबणिदे वामा । 
(गाथा ४१ पृष्ठ १०६२) 


ध्ध 


इस गाथा की टोकां में संस्कृत टीका के आधार पर--प० 
टोडरमल जी लिखते हैं कि-- 

बहुरि स्वार्थ सिद्धि बिखें अह्मिद्र सब असंयत हो दें ते 
द्रव्यश्ी मनुषिणी तिन ते तिगुण वा कोई अआंचाय के मत कर 
सांत गुण हैं। षटखण्डागम ओर गोम्मटपार दोनों में द्रव्य 
कथन है और एक रूप है । 

--भगोम्मटसार भी द्रव्यवेद का विधायक है -- 

इसी प्रकार गोम्मटसार में गति आदि श्रत्येक मार्गंणा के 
कथन के अंत में जो उस मागेणा बाल्ने जीवों को रूख्या बताई दै 
बह द्रव्यवेद अथवा जीबों के द्रव्य शरीर की अपेज्ञा से द्दी बताई 
है । जिन्हें इस हमारे कथन में सन्देद् दो वे गोम्मटसार जीवकांड 
निकालकर देख लेवें । लेख बढ़ जाने के भय से यहां प्रमाण नहीं 
दियेजाते हैं ! 

इसी प्रकार षघटखण्डागम के द्रव्य प्रमाणानुगम में द्रध्यज्ीबों 
की संख्या बताई है। भाषवेद वादी बिद्वान अपने लेखों में एक 
मत द्वोकर यद्द बात कह रहे हैं कि षटखण्डागम सिद्धांत शास्त्र 
ओर गोम्मटसार दोनों मे द्रव्यवेद का कथन नहीं है भाववेद का ही 
कथन उन दोनों में है । परन्तु यह बात प्रत्यक्ष बाधित दै। दम 
ऊपर स्पष्ट कर चुके हैँ, और भी देखिये-- 

इंदियाणुत्रा देण एईंदिया बादरा सुहुमा पत्जत्ता अपज्नत्ता दृग्त् 
पमाणेण केवडिया झरणंता |. 

ँ (सूत्र ७४ पृ० १४३) 
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धत्रल द्रव्य प्रमाणानुगम 
तथा च-- 
बेइंदिय तेईदिय चठरिंदिया तस्खेब पत्नत्ता श्रपजञ्नत्ता दृढब-- 
पमाणेण केबडिंगा असंखेज्ञा । 
(सृत्र ७७ पृष्ठ १५४) 
घबल द्रव्य प्रमाण।नुगम 
अथ दोनों सूत्रों का सुगम है । 
सूत्र को व्याख्या में धत्रलाकार लिखते हैं-- 
एत्थ अपज्वत्तवयण॒ण अपज्ञत्तणाम कम्मोदयसहिद जीवा-- 
घेतत्रा । अण्णद्दा पञ्तत्तताम कम्मोदय स्दिद णिव्यत्ति अउज्जत्ताएं 
वि अपनज्नत्त वयणेण गदणप्पसंगादों । एवं पत्ता इतिदत्ते पज्ज- 
त्पाम कम्मोदय सद्दिद जोबा घेत्ततत्रा अण्ण॒दहा पज्नत्तणाम 
कम्मोद्य सरिद शिव्बत्ति अपज्जत्ताणं गददणाणुत्रत्तो दो । 
विति चररिंदियेत्ति बुत्ते बीइंदिय तीईदिय चररिंदिय जादि- 
णाम कम्मोदय सहिदजीबारं गहरा ! 
(पृष्ठ १५६ घबला) 
अथ-यहां पर सूत्र ७७ में आये हुये अपयांप्त बचन से 
अपयोप्त नामकमे के उदय से युक जोबों को ग्रहण करना चाहिये 
न्‍्यथा पर्याप्त नामकर्म के उदय से युक्त निमेत्यपर्याप्तक जीवों 
का भी अपयाप्त इस वचन से ग्रद्दण प्राप्त दो जाँयगा । इसीप्रकार 
पर्याप्त ऐसा कहने से पर्याप्त नामक के उदय से युक्त जीबों का 
प्रहूण करना चाहिये अन्यथा प्रयाप्तनामकर्म के उद्यसे युक्त निवेत्य-- 
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पयांप्तक जीवों का ग्रहण नहीं होगा । 

द्वीद्रिय, तरींद्रिय ओर चतुरिंद्रिय ऐसे जो सूत्र में पद हैं उनसे 
द्वींद्रियजाति, त्रीं:यजाति ओर चटुरिंद्रियजाति नामकर्म के उदय 
से युक्त जोबों का प्रदण करना चाहिये। 

यहां पर जब सबंत्र नामक के उदय से रचे गये द्रव्य शरोर 
ओर जा नामक के उदय से रची गई द्वव्यान्द्रयों का जींडों में 
विधान किया है तब इतना स्प६ विवेचन दान पर भी 'षटसख्वसण्डागम 
में केवल भाववेद का दो कथन है द्रव्यवेद का कथन ग्रन्थांतरों से 
देखो' ऐसा जो भावपत्ञी विद्वान कद्दते हैं वह क्या इस पटखरडा- 
गम के द्वी कथन से सब्नेथा विपरीत नहीं ठदरता दै ९ अवश्य 
ठद्दरता है। यहद्दां पर तो भाववेद का कोई त्रिकल्प ही खड़ा नहां 
द्वोता दै । केवल द्रव्यशरीरी जीवों की संख्या द्रयप्रमाणानुगम 
शर से बताई गई है। सोनी जी प्रभ्नत्रि विद्वान जिचार करें । 
सोनो दी ने द्रव्यप्रमाणानुगम का प्रमाण अपने ज्षेख में दिया हे 
इसीलिये प्रसद्गबश हमें उक्त प्रकरण में इतना खुज्ञासा ओर भी 
करना पड़ा । 


सभी भनुयोग द्वारों में द्रव्यवेद भी कहा गया है। 

जिस प्रकार ऊपर सत्प्ररपणा और द्रव्यप्रमाणानुगम इन दो 
अनुयोग द्वार में, द्रव्यवेद का स्फुट कथन है । उसी अकार अन्य 
सभी भअनुयोग द्वारों में भी द्रव्यवेद का वणेन है । उन में से केबल 
थोड़े से उद्धरण हम यहां देते हैं-- 

आदेसेण गदियाण॒वादेण शणिरयगदोये णेरइएसु मिच्छा०- 
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इट्टिप्प्हुडि जाब असंजद सम्माइद्वित्ति केषढि खेत्ते ल्लोगस्स 
असंखज्जदि भागे । 
(सृत्र ४ पृष्ठ २८ क्षेत्रानुगम) 
इर्ियाणुवादेश एइंदिया बादरा सुद्दमा पज्जत्ता अपब्जत्ता 
केवडि खेत्ते, सब्पक्षोगे । ह 
(सूत्र १: प्ृ० ४१ क्षेत्रममाणानुगम) 
कायाणुवादेश पुटनिकाइया आउकायिय/, तेडकाइया, बाउ- 
कारयिया बाररपुढविकाइया आदि (यह सूत्र बहुत लम्बा है) 


(सूत्र २२ प्रष्ठ ४४ क्षेत्रनुगम) 
भवणुवासिय वाण चेतर जादिखियदेवेसु मिच्छाइट्रि 
सासणम्प्रादिद्वीद्द केवडियं खेत्तंतोसिदं । लोगसरुपछ 


अखखेज्जाद भागो । 

(सूत्र ४६ प्रष्ठ ११४ र 'शंनामुगम) 
त्रीईंदिय त्तीईंदिय चडरिंदिय तस्सेव पज्जत्त अपज्ऊत्तएदि केवंडिय- 
खत्तं फोलिंद लोगस्‍्स असंखेज्जदिभागो | 

(सूत्र ४८ पृष्ठ १२१ सपर्शानुगम द्वार) 
मणुर्स अपउजत्ता केवचिरं कालांदों होंति णाणजीद॑ पडुन्च 
जदर्णेण खुद्दा भ बग्गदरण । 
(सूत्र ८घ३े पद १६० कालानुगम हार) 
सब्बद्ध धद्धि विमाणवासियदेवेसु असंजदसम्भाइट्री केवचिरं 
कालांदो दोंति णाणाजीबं पडुच सब्बदा । 
(सूत्र १०४ पृष्ठ १९४ काक्ानुगम द्वारा) 


श्ण्र 


एकजीतं पडुच्च जद्॑र्ण मुकसेण तेत्तीसं सागरोबमाणि । 
(१०६ सूत्र पृष्ठ १६४ कालानुगम द्वार) 
कायाणुवादेण पुट विकाइओ णामसकध भत्रदि २ 
(सूत्र १८) 
पुढबिकाइयणामाए उद्एए 
(सुत्र १६ प्र॒ष्ठ ३४ स्वामित्वानुग॒म) 


आाउकाईओ शाम क्ध॑ भवदि ९ सूत्र २० 
आउकाइय णामाए उदएण सूत्र २१ 
तेडकाईओ णाम कध॑ भवदि ९ सूत्र २२ 
तेडकाइय णामाए ददएण सूत्र २३ 
बाउकाईयो णाम कर्धं भवदि १ सूत्र २४ 
बाउकाइय णामाएं उदएण सूत्र २५ 


(पृष्ठ ३६ सवा मित्वानुगम द्वार) 
आणद पाणद आरण अच्चुद केप्प्राधिय देवाणमंतरं फेव- 
चिर कालादो द्वोदि ? सूत्र २४ 
जदग्णेण मासपुपत्त 
(२५ सूत्र प्ृू० ६७ अन्तरानुगम द्वार) 
बणप्फदिकाइथ णखिगोदजीब बादरसुद्म पज्जत्त भ्रपज्ञजत्ताय 
मन्तरं केवचिरं कालादो द्ोदि 
(सूत्र ४० पृष्ठ १०१ अन्तरानुगम द्वार) 


जदर्णेण खुदा भवग्गदण । 
(सूत्र ४१ पप्ठ १०२ अन्तरानुगम द्वार) 
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ईंदिवाणुवादेश एइंदिया बादरा सुहुमा पब्जत्ता अपज्त्ता 
णियमा अत्थि। 
(सृत्र ७ प्रृद्ठ १२० भज्ञ विचयानुगम) 
वेइंदिय तेइदिय चडरिंदिय पंचिंदिय पञ्ञत्ता अपज्त्ता शियमा 
अत्थि । 
सूत्र ८ प्रू० १२० भज्ग विचयानुगमस द्वार) 


सव्वत्थो वा मणुस्सा सूत्र २ 
गणेरइया असखेज्न गुणा सूत्र ३ 
देवा असंखेज्न गुणा सूत्र ४ 
सब्बत्थोत्रा मणुस्सिणी ओ सूत्र ८ 
मणुस्ता असंखेज्ज गुणा सूत्र ६ 
इंदियाणुबादेण सब्यत्थोवा पंचिदिया सूत्र १६ 
चढरिं दिया बिसेसादहिया सूत्र १७ 
तींदिया बिसेसाहिया सूत्र १८ 
बीइन्दिया विसेसादियां सूत्र १६ पृष्ठ २६२ 
(अल्पबहुत्वानुगम द्वार) 
णाणाव रणीयं सूत्र ५ 
दंसणाबरणीोय॑ सूत्र ६ 
वेदणी य॑ सूत्र ७ 
मोहरीय॑ सूत्र ८ 
आउओं सूत्र ६ 


णामं सूत्र १७ 
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गोद॑ सूत्र ११ 
अँतराय चेदि सत्र १२ 
णाणाव रणी यरस कम्मस्स पंचपयडी भो सत्र १३ 


(प्ृ० ५-६ जीवस्थान चूलिका) 
मणुसा मणुस पजन्रत्ता भिच्छाइट्री संखेज्जवासा उसा 
मणुसा मणुसेद्ि कालगद समाणा कदि गदी शो गच्छति ९ 
(सूत्र १४१ चूलिका) 
चत्तारि गरोश्रो गच्छेति णिरयगई तिरिक्खगई मणुसगई 
देवगई चेदि । 

(सत्र १४२ पृष्ठ २३४ चूत्िका) 
णिरसेप्तु मच्छ॑त्ता सन्ब णिरयेसु गच्छंति।. १४३ सूत्र 
तिरक्खेसु गच्छ॑त्ता सब्ब तिरिक्खेछ्ठु गच्छंति। १४४ सूत्र 
मणुसेसु गच्छत्ता खब्ब मणुस्सेसु गच्छ॑ति | १४५ सत्र 
देवेसु गच्छंता भवणवासिप्पहुडि जाब ण॒वगेवज्जविमाण-- 

बासिय देवेसु गच्छ॑ति । 

(१४६ सूत्र पृष्ठ २३४ चूलिका) 
इन समस्त सूत्रों को धवला टीक। में ओर भो स्पष्ट किया गया 

है। उन सब उद्धरणों का उल्लेख करने से लेख बहुत बढ़ 
जायगा। संक्षेप से भिन्न २ अनुयोग द्वारों के सूत्र यद्ां दिये गये 
हैं। इन सुत्रों से द्रव्थवेद एवं द्रव्य शरीर का स्पष्ट विवेचन पाया 
जाता है। भाववेदी विद्वान सभी अनुयोग द्वारों को भावबेद 
निरूपक द्वी बताते हैं। आश्चय है । 


९ण्र्‌ 


सोनी जी ने जो रजवातिक का प्रमाण दिया है बह भी उनके 
अभीष्ट को सिद्ध नहीं दर सकता है, वारण छियों के स्तथ पया प्र 
थिशेषण जोड्कर बारि क में चोदह गुरग्थान ब्ताये जात तबठा 
उनका कहना अवश्य विचारण्य होता परन्तु इस एक ही वाबथ 
में भार लिंगापक्षया 'द्रच्यलिंगापेक्षेण तु पद्च द्यानि, ये दो पद १६ 
हुये हैं जो विषय को स्पष्ट कते हुये पर्याप्त ५शेषण को द्रव्यपरुप 
के साथ ही जी इने में सम० हैं। राजवातिककार ने तो एक 
आक्य में भाव ओर द्रव्य दोनों का कथन इत्ना रपट *र दिया है 
कि 3समें किसी प्रकार को कोई झदेंह नहीं ।। सकते है। उन्होन 
भोय को पर्याप्त अवस्था के स्त्री भाववेद में चोदह गुणस्थान अर 
ओर द्रव ६ द्त्यष्दी | रुपक्षा से आदि के पांच गुणमस्थान 
स्पष्ट रूप से बता दिय हैं। फिर भावपकर्ी विद्वान किस अव्यक्त 
एबं अन्तनिषिित बात का रूद्य कर इस राजवातिक के प्रमाण था 
भाववेद को स्षिद्ध में उनम्बित करते हैँ सो समझ में नहीं झाता ? 
श्री राजबातिककार ने ओर भो द्रव्यश्रीवेद की पुष्टि आगे के बाक । 
द्वारा स्पष्ट रू स करदी दै देखिप्रे-- 

अपर्याप्रिक सु 8 आधे, सम्यवत्वेन सह स्रीजननाभाषात ! 

इसका यद्द अ« हैं. कि मारुपी की अपया: अवस्था में आ द्‌ 
के दो गुणस्थान द्वी होते हैं क्योंकि स्म्यग्दश्न के साथ रत 
पर्याय में जीव पेदा नहीं दोता हैं। यहां पर रू। पर्याय में हुप 
पैदा होने का निषेध किया गया है. तब मामुपी शब्द का अर्थ +।४ 
रूप से दृष्यस्ती द्वी राजवातिककार ने अपयांप्त अवस्था में दता 
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दिया है । अतः भावपक्ष की प्षिद्धि के लिये राजवातिक का कथन 
अनुपयोगी है । 

स्रोगेजी ने राजब्रातिक की पंक्ति का 'अथ अपने पक्ष की 
सिद्धि के लिये, मदः कल्पित भी किया दै जैसा कि वे लिखते हैं- 
“यहां भाष्य में पर्याप्त भाव मानुतियों में चोदद गुशस्थानों को 
सत्ता कदी गई हैं और अपयाप्र भाव मालुषियों में दो 
रुण॒स्थानों की |? 

यहां पर 'अपयाप्र भाव मानुषियों में दो गुणस्वानों की! इस 
में भाव! पद ऊढों ने अविक जोड़ रिया है जो भाध्य में नहों ह 
ओर विपरीत अथ का साधक होता है | राजबानिक के वाक्य मेँ 
'अपय प्रिछसु! केवल इतना द्वी पद है. इसमें भाव पद नहंँ हे । 
किन्तु 'स्री जननाभावात्‌! इस वाक्य से राजबा कक रने द्रव्यवद 
वाजी सञ््री का द्वी ग्रहण किया है । भावदेद ख्री का जन्म स थोड़े 
सम्बन्ध नहीं दे । परन्तु सोनी जो ने अथ में दरव्यचद स्त्री को तो 
छोड़ ही दिया दे ओर भाववेद स्त्री का उल्लल शक्य नं होनेपर 
भी उसका उल्लेख अपने मन से किया हैं। इसी प्रकार भाष्य में 
केवकज “'अपर्यात्तिकासुः पद है. परन्तु सोनी को ने उसके अथ में 
दोनों द्वी प्रकार की अपर्याप्त मानुत्रियों में आई के दो गुणस्थान 
द्ोते हैँ। ऐसा *“दोनों द्वी प्रकार की! पद मन/ कल्पित जोड़ दिया 
है। जो वचिय नहीं है । 

सूत्र ६३वं में जो उन्‍्दोंने 'अस्मादेवार्षात द्रव्यद्भो गां निम्नृत्ति 
स्लिधध्येत्‌ कर संजद पदकी आशइू। उठाई है उसका समाधान 
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हम इसी लेख में पदले कर चुके हैं । भावानुगम द्वार का उल्लेख 
कर जो मानुषी के साथ संजद पद दिया गया दै व भावद्री का 
बोधक दे परन्तु धर्वत्रं ६३५ सतत्रों में ओदारिक भोर ओदारिक 
भ्रिश्न कययोग तथा तदन्तगंत पर्याप्ति अपर्याप्ति का ग्रहण है, इन्हीं 
के सम्बन्ध स उन दोनों सुत्रों का कथन है इसलिये बद्दां पर द्रध्य 
स्रीवेद का द्वी प्रदए द्ोने से सखद पद का ग्रइण नहीं दो 
सकता दै । 

आगे सोनी जी ने एक द्वाध्योत्पादक आशड्डा उठाई दै वे 
लिखते हैं- - 

“जं० ६३ की मनुपिशियां केवल द्रव्यश्चियां दें थोड़ी देर के 
लिये ऐसा भी मान ले परन्तु जिन सूत्रों भें मानुषिणियों के चोदह 
गुणस्थानों में द्रव्य प्रमाण, चौरद गुणस्थानों में क्षेत्र, स्पशे, काल, 
अल्पव हुत्व कह्टे गय हैं वे मनुपिशियां द्रव्यश्षियां हैँ या नहीं, यदि 
हैं तो उनके भी मुक्ति होगी । यदि वे द्रव्यस्थियां नहों हैं तो ६३वे 
स॒त्र की मनुषिणियां द्रव्यक्ियां द्वी हैं यद्दे केसे १ न्याय त्तो सब्नत्न 
एक सा होना चादिये ।” 

यह एक विचित्र शद्वा ओर रुकणा है, उत्तर में हम कहते हैं 
कि--असंक्षो तियेच के मन नहीं दोता है. परन्तु संज्ञी तियेच के 
मन द्वोता है। ऐसा क्‍यों ? अथवा भव्य मनुष्य वो मोक्ष जा 

सकता है अभव्य नहीं जा सकता दे ऐसा क्यों ९? जवातिकर्येच 
पद स॑ज्ञी असंज्ञी दोनों जगह है। ओर मनुष्य पद भी भव्य 
अभव्य दोनों जगह दै फिर इतना बड़ा भेद क्यों ? न्याय तो 


श्ण्द 


दोओों जाड तप्ान होना चाहिये, सोनो जी हमप्तारी इस तकंणा 
हद आराद्र का जो उत्तर देव बड़ों उन्हें आने समाधान के लिये 
समता चादिये। कमर एफ सा दोने रर भी व्यक्तियों की छोदो 
बड़ी अवस्था ओर उनके इरादे (शा) में भेद दोने में भिन्न २ 
बाराओं के आधार पर कप्त ज्याश सन्ना दो हाती है । एक सड्ढी न 
ओऔजदारी मुकदमें में छठ माइ को सज्ञा और २००) र० जु्माना 
करने का एह साथ संकेण्ड कज्ात का आकार दोने पर भी 
इसने आयी मजिछ्ूरों में दो आराजियों की कते ज्यादा ध्जा 
खय॑ दी हे आर ऊपर के न्यायात्रय से रह ऊिय जाने पर भी 
दमारा शिया हुआ (णुय (फेंकज्ञा) द्वाई कार्ट से बदाल (मान्य) 
रहा | अतः पात्रताजुनार द्वा न्याय द्वोता है। यरि सब्त् एक सा 
त्थाय मन जिया जाव तब वो 'अन्ये नगधों च/ट राजा, टका 
सेर भात्रो ठक्ा सं: खाता 7 बात हाल हो जायगा । इसप्तजिये 
सोती जी की बात का यद्दी सम वान है कि जद्टां जैसा पात्र और 
विधान है बढ्ं नक्षा ही प्र*शु करना चादिय । ६२बें-६३व३ सूत्रों 
में अपयाप्त पर्याप्त के सम्यन्व से लह्िय्रों के द्रव्य शरीर का हो 
ग्रदए द्वाता है। अन्यत्र जडां िपों के चोर गुणपथान बताये 
गये हैं वदां कव्रल्त भावजिपों का परदण होता दै । बड़ा जियों 
साथ पयांप्ति अउयोति हा सम्बन्ध नहीं दे । बम्त इसी जिये सचेत 
देतुतबाद सद्वित यथोचित न्याय पूरा परिधान है | 

आगे सोनी ज्ञी ने बिना किसी प्रमाण के कद्दा दे कि षट-- 
बण्ड/गम में भाषवेदों को प्रधानता दे द्रव्य वेद तो आयमांतरों के 


१०६ 


बल से ज्ञाना जाता है । इन सब बातों का परियृ्ण एत्रे सपमाण 
समावात दम इमी ट्ूक्‍टर में पढले अच्ड्री तरइ कर चुडे हैं। 
यथा पिष्ट-पेषण करना व्यथ है । 

आएे इन्दोंने शह़ि इवित्यि शव वय वेशएं चेजादि चापो- 
अत्थि! इस प्रमाण से बदाया है कि द्रव्यश्चियों ओर नपु सकवेद 
वालों के वस्त्रादि का त्याग नहीं है, उसके बिता स॑थम होता नहीं 
पे अतः अर्थार्गात्त से यह बात अआगमांतरों से जानी जाती 


हैं हि छठे आदि सयत स्थानों में एक द्रठ्प पुरुपवेद ही दे । परन्तु 
नौनी जी का यह बात समक लेनी चाहिये। कि यहां पर अ्र्था- 
पति और आगर्ांवर से भानने की कोई आवश्यकता नही है । 
इसी आगम में द्रव्यस्मियों के संयतासयत तक ही गुणस्थान बताये 
गये हैं उनके सूथत यु शस्थान नहीं हे इसीलिये तो वद्च त्याग का 
अधाव हेतु दिया गया दै। इस स्फुट कथन में आगमांतर से 
जानने को क्या बात है ? हां ६३८ सूत्र में सदर पद जोड़ दे ने से 
ही ग्रन्थ जिपयात और आमगमांतर से जञानन आदि की अनेक 
मिश्यामंमटें ओर चरनु बेयरीत्य पैदा हुये बिना नहीं २हेगा। 
तथा ६३४ सूत्रमें सखर पद की सत्ता स्वोकार कर लेने पर निकट 
भ्िष्य में ऐपा साहित्य प्रसार होगा जो शवेतांतरों दिगम्बर के 
मौडिक भेरों को मेटकर सिद्धांत-विधांत किये बिनः नहों रहेगा 
इस बात को सोनी जो प्रश्नत्रि विद्वानों को ध्यान में लाना 


चाहिये । ह 
बस १६ अगस्त १६४६ के खण्डे जव्रात जैन द्वितेच्छु में छपे 
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हुये सोनी जी के लेख का उत्तर ऊपर दिया जा चुका है । अब 
उनके उक्त पत्र के १६ सितम्बर ओर १ अक्टूबर के लेखों का 
सक्तिप्त उत्तर यदां रिया जाता है जो कि हमको ध्यात दिल्ञाकर 
उन्होंने लिखे हैं । 
सोनी जो ने लिखा है #ि-- “गत्य॑तर का या मनुष्यगति का 
ही कोई भी सम्यम्दष्टि जोब मरकर भातद्री द्वव्य मनुष्थो में 
उत्पन्न द्ोता हो तभी उसके अ,यांप्त अवस्था में चोथा असंयत 
सम्यररष्टि गुणस्थान हो सकता है अन्यथा नहीं ।” 
इसके लिये वे नीचे प्रमाण देते हैं--जेसि भावों इत्थि वेदो- 
दव्ब॑ पुण पुरिस वेदो तेवि जीवा संजमं पड़िवज्ज॑ति दव्वित्थिवेदा 
सझ्लेम॑ ण॑ पडित्रज्ज॑ति सचेत्तत्तादों । भाषित्थि वेदाणं दन्वेग 
पुवदाणं पि संजदाणं णाद्ाररिद्धि समुप्पजदि द॒ब्ब भाव पुरिस- 
वेदाणमेत्र समुपत्मदि | घवल । 
इन पंक्तियोंका अथे सोनी जो ने किया है, | यद्दां हम तो यह 
दात उनसे पूछते हैं कि ऊपर तो आप अपर्याप्त अवस्था में भाव 
सखी और द्रव्य पुरुष में सम्यग्दृष्टि के उत्पन्न होने का निषेध करते 
हैं ओर उसके प्रमाण में जो धवल को पंक्ति आपने दी है उससे 
आदारकऋद्धि का निषेध द्वोता है, न कि आावस्री द्वव्यपुरुष में 
सम्यग्दृष्टिके मरकर पैदा दोनेका । बात दूसरी ओर प्रमाण दूसरा 
यद्द तो अनुचित एवं अप्राह्म है। भाव छोवेद के उदय में द्रत्य 
पुरुष के संयमो अवस्था में छठे गुणरथान में आह्ारकऋदद्धि नहीं 
होती है यह तो इसलिये ठीक है कि छठे गुणस्थान में स्थूल 
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प्रमाद रहता है. बहां भावख्री वेद के उदय में मुनियों के भात्रों मं 
कुछ मलिनता आ जाती है अतः आहारकऋद्धि नहीं पेदा होता 
परन्तु अब द्वव्य मनुष्य के अपयाप्त अवस्था में चौथा गुणस्थान 
होता दे उस अवस्था में भावद्धी वेद का उदय उसमें क्‍या बाव( 
दे सकता है ? जबकि भावस्त्री वेद के उदय में ६वां गुणस्थान तक 
हो जाता हैं। यदि भावद्धी बेदी द्रव्य मनुष्य की अपयाप्त अवस्था 
मे सम्बस्टष्ट के उत्तन्न दोने का कद्दीं पर निषेध हो. तो कृपा कर 
बताइये, उपर ज्ञा प्रशण आपने दिया है. उससे तो संयम और 
आदर ऊऋद्धि का ही निषेध खिद्ध होता है । 
आगे जानो जी ते मनुपिणी भी भावश्ली होदी है इसके सिद्ध 
करने के ठिय घबल का यह प्रमाण दिया है-- 
भरुप्तिप्टी मु अरूखदसम्माइट्टी्णं उपदादो णुत्यि पमत्ते ते ज्ञा- 
हार भ+ग्घांदा शत्यि | 
धबत्त की इन पंक्तियों का अथे उन्हों ने यह किया है कि-- 
भावमानुषरी के प्रमत्त गुशस्थान में तेजः समुदूधात ओर आद्वारक 
समुद्ब्ात का निपेश किया गया है उन्हीं में असंयत सम्यग्दृष्टियों 
के उपपार सपुद्घात का निपेध किया गया है यदि सोनी ऊो के 
अर्थानुसार यही माना जाय कि द्रव्य पुरुष भावस्ती की अपयाप्र 
अवस्था में सम्यग्टष्टि पैदा नहीं होता है, तो फत्नतः यह अथ भी 
सिद्ध द्वोगा कि द्रव्यक्षी आावपुरुष के तो अपर्याप्त अबस्था में 
सम्यग्टष्टि पंदा होता दै। जब सबंत्र भाववेद को मुख्यता से द्वो 
कथन दै तो द्वव्यक्लो की अपर्याप्त अवस्था में पटलण्डागम से 
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यह अथे ग्न्‍न्थके सन्त नहीं द्वै किन्तु प्राहयर समुद्घातका सम्बन्ध 
जोड़कर आनुमानिक (अंदाजिया) है! चास्तबिक अथे ऊपर थी 
घबला का यही ठीक द्वै कि द्रव्य मानुषियों में असंयत सम्यक-- 
हृष्टियों का उपपाद नहीं होता है। और भावमारुषियों में तेझ' 
समुद्धात तथा आद्वारक समुद्धात प्रमत्त गुएस्थानमें नद्दीं हाता 
डै। ऊपर का वाक्य द्रव्यश्धियों के लिथ और नोच का साक्थ 
भावरियों के लिये है । ऐसा अथ ही ठीक है इसके दो हेतु हैं ०# 
तो यह कि वाक्य में उपयादों स॒त्थि यह पद है, इसका अंश 
जन्म दे । जन्म द्रव्यवेद -म ही सम्भव है, भाववेद में सच्चथा 
असम्भव द्वै । यद्द बात सवंथा देतु संगत और १ मथ रूड्जते नई 
है किभानुपो म॑ ता डपपाद का विपध किया जाय ७र बिना , 
किसी पद और वाक्थ के उसका अथ द्रठ्मजुष्य में किया जाय | 
अतः उपर धवला का धवल वाक्य द्रव्यरी केलिये 2 है | इसका 
दूसरा द्ेतु यद्द दै कि उस ऊपर के वाक्य के बाद 'पमत्ते तेजा-- 
द्वार समुग्घादा खुत्थि! इस दूसरे वाक्य में पमत्त ” यह पद धबला- 
कार ने दिया दे इससे स्पष्ट हो जाता द्वै कि यढ् कथन भावषवेद की 
अपेक्षा से है और पढदलो पंक्ति का कथन द्रव्यवेद को अपेत्ता से 
है। यदि दोनों बाक्यों का अथ भावद्धी द्वी किया जाता तो फिर 
घवलाकार पमत्त पद्‌ क्‍यों देते ? आलापाधिकार में सबंत्र यथा-* 
योग्य एवं यथा सम्भव सम्बन्ध समन्वय करने के लिये सबंत्र 
द्रब्यवेद और भाववेद को अपेक्षा से बर्णंन किया गया दै । यईरि 
सोनी जी दोनों वाक्यों का भावज्धी दी क्रथे ठीक सममते हैं. तो 
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वे ऐसा कोई प्रमाण ६पस्थित करें जिस्से 'भावषद्धी वेद-विशिष्ट 
द्रव्य पुरुष की अपर्याप्त अब्स्थः में रुम्यम्टष्टि डीब मरबर नहीं 
जात है” यह बात सिद्ध द्ो | ऐसा अमाण उन्दोंने या दूसरे बिद्रानों 
ने आज़ तक एक भी नहीं बताया है जितने भं। प्रमाण गोम्मट सार 
के वे प्रगट कर रहे हैं वे सब द्रव्यस्ती की अपयरप्त अब्स्थ्! में 
स्म्यस्टृष्टि के नहीं धतपन्न होने के हैं दमन जो अर्थ किया दे उसके 
लिये हम यहां प्रमाण भी देते हैं-- 

ण॒त्थि ण॒ुड सयवेदो इत्थीवेदो ण॒उ सइत्थि दुग 

पुष्बत्त पुण्ण जोगग चदुसु ह्वाणेसु जाणेज्जो । 

(गो० ३० गा० ४६७ प० ६५६) 

इसको रू१कृत टीका में लिखा है--“अरुयते पेक्रियकपम्रिश्र-- 
काम्णयोगयोः द्ोवेदों नास्ति, अस्'यतस्य द्ीष्बनुत्पत्ते: पुनः 
असंयतों दारिक-मिश्रयोगे प्रमत्ताद्वारक्योश्च रीष॑ढवेदी नस्‍्तः 
इति ज्ञातव्यम! । इस गाथा ओर रूस्क्ृत टीका से यह बात स्वेथा 
खुलासा द्वो जाती है कि चौथे गुएस्थान में बेक्रियिक मिश्र ओर 


कार्मांण योग में रूवेद का उदय नहीं दे क्योंकि असंयद मरकर 
सो मे ऐदा नहीं दोता | और अरूयत के ओदारिक मिश्र योग में 
तथा प्रमत्त के आह्ारक ओर आदर मिश्र योग में दछीचेद »र 
नपु“सक वेदों का उदय नहीं है । इस कथन से हमारा कथन स्पष्ट 
हो जाता है । और सोनी जी का कथन ग्रन्थ से विरुद्ध पढ़ता है । 
पनुषिणोआं भी भावड्धियां होती हैं” ऐसा जो सोनी जी 
जगद्द २ बताते हैं सो ऐसा तो दम भी मानते हैं। मानुषी शब्द 
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भावश्नी और द्रव्यत्री दोनों में आता दे । जह्दां जेपा प्रकरण दो 
बह्दां बसा अथ लगाया जाता है । 

आगे चलकर सोनी जी गाम्मट सार ज्ञीबकांड की--“झओरालं- 
पञ्त्ते! और “#िच्छे सासशप्तम्मे! इन दो गायाओं का प्रमाण 
देकर य्ह बता रहें दें कि स्रोवेः ओर नयु धकवेद के उदय वाजे 
असंयथत सम्य्ह८ में आइरिकर म्िश्न काययोग नहीं द्वोता दे 
किन्तु बह ५'वेद के उदय में दो दोता दै । सा यद् औदारिक मिश्र 
योग का कथन तो द्रव्यश्ली की अपेज्ना से ही बने सकता है । उनका 
प्रमाण ही उनके सस्तठय का बावक है। आगे इन्दोंन प्राक्ृस पद्म 
सप्रह का प्रमाण दकर बढ़ो बात दुदराई है कि बोौधे गुशस्थान में 
कदागिक मिश्र योग में रीवेद का उदय नहीं दे केवल पुवदर का 
ही दय है। सो इस बात में आपत्ति किप्तको दै? यह सोनी जी 
का प्रमाण भी स्त्रयं उनके मन्‍्तठय का घातक है | क्‍योंकि उन सब 
श्रमाणों से 'द्रव्यदी की अपयांप्र अबस्था में सम्य्ट्रष्टि मरझर 
उत्पन्न नहीं द्ोता दे! ययो बात सिद्ध द्ोती है, मझ्लि सोनी जी के 
मन्तठ्या नु खार भाजश्यी की ध्विद्धि । भाजख्री का तो जन्म मरण ही 
नद्दीं फिर उसते दृष्टि से ओद्वरिक मिश्रयोग कैसे बनेगा इसे 
सोनी जी स्त्रय॑ सोचें यदि उन्हें दमारे कथन में शटझ्ढा दो तो गो- 
म्मटसार के विशेतज्ञों से विचार लेबें। आगे का प्रमाण भी 
पाठक देखें०- 

अयदापुर्णे ण॒द्दि थी संडो बिय घम्मणारयं मुच्चा 

थी संदयदे कमसी णाणचऊ चरिमतिण्णारु । 
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गाथा २८७ गो० कमे० 
इस गाथा का प्रमाण देकर सख्रोनी जी ने चताया है कि असं- 
यत सम्यग्ट६ वी अपरयाप्त अवस्था में ऊ्.वेद का स्द॒य नदीं है । 
9 र पहल नरक को छोड़कर नपुसब वेद का भी उदय नहीं है । 
सानी जी के इन प्रमाणों को देखबर हमें एं० पन्नाल'ल जी 
दृनी कृत बिदुब्नन बोधक का स्मरण हो 5।या है, उसमें उन्‍्द्ोंने 
जितने प्रमाण सचित्त पुष्प फत्न पूजन, वेसर चचन आदि के 
न्प्धिमें दिये हैं वे रूब प्रमाण सचत्त पुष्प फल पूजन झादि के 
साधक हैं | हमें आश्चये होता है कि सन्‍्दनि वे प्रमाण क्‍यों दिये ९ 
पन्होंने £8!ण तो उन दस्तुओं के साधक दिये हैं, पर न्छु अ4 उन 
का उन्द्ोंन डहटा किया है | जोकि उन ५माणों से सबथा विपरीत 
पढ़त्ता है ! ऐसे ही प्रमाण श्रीमान (० पन्नालाल जी सोनी दे रहे 
हैं । वे भावरी वी सिद्धि चाहते हैं, उनके दिय हुये प्रमाण हरव्य- 
डी वो रड्धि ब१6 हैं | नहीं तो गोगस्टसार क३ कांड बी रघ्छलों 
गाथा का अथ संस्कृत टीका और पस्डित #बर टोडरमक् जी के 
हिन्दी अनुबादमें पाठक पढ़ लेध | दम उपयुक्त गाथा का खुल्लास 
मय टोक; ओर एं० टोडरमल डी के दिन्दी अनुबाद सह्दित इस 
द्रोवट में पहले छिख चुके हैँ अतः यहां भ्रधिक कुछ नहीं 
लिखते हैं । 
शआगे सोनी जी ने गोम्मटसार जीववड के ह्ालापाधिकार 
का प्रमाण देकर यद्द बताया दे कि “मनुषिरी के चौथे गुशस्थान 
में एक पर्याप्त आलाप कह्दा गया दै । वे यह भी लिरूते हैं कि यह 
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छिड्धांव इी बात को पुश करता दे कि गत्यंत्र का सम्यग्टड़ि जीव 
अपने साथ ख्ीवे! का उरप्र नें लाता है । इसलिये अ्रपरयाधप्राला? 
नहीं द्वोता दै, वे प्रभाण दते हैं -- 

मृत्नीघ॑ मणुत्रतिय्रे मणु वि अयदृम्नि पजतते । 

सोनी जो है इत्त श्रमाय से ही ययी बात विद्ध दोती दे #-- 
सम्पदरे मकर द्रव्य श्रो पाया में न जाता है | इसजिये आ - 
क्ावाजिफार के इायु क उतरा त थे चाय गुएस्वान में द्रत्यछी के 
एक पर्याप्ताज्ञाप दी आचथ नेनिवनद्र ध्िद्वांत चक्ररर्ती ने 
बताथा है । 

इस गाथा की टोका में जिन्ना दे कि तथापि योनिव्रदसंयते 
पर्यात्ालाय एवं योगिप्नोनां पंचवरगु एस्वानादुउरिगववाध्तभ 
धरती ओोपरामसम्यक्त्वे नास्ति । 

(गो० जी० गाथा बह्दी धोनो भी के दिये हुये प्रमाण की ७१४ 

प्ृश्न १८४३ दीका) 

टोकाऋर जिखते हैं छि-पामानआ दि तीन प्रकार के मज॒प्यों 
के चोदद गुणस्तान होते हैं। परन्तु तो भी योनिमती मलुष्य 
(द्रव्य) के असंयत में एक पर्याफ्तलाप ही होता द्वै, तथा योनि- 
मती पांबबे गुणस्थान से ऊर नहीं जातो इश्षज्ञिये उसके द्विनी- 
योपशस सम्पक्ल्र नहीं दोता दे । यद सब द्रत्यद्जी का दी विचार 
है। इस बात का और भी खुज्ासा इस्ती आज्ञाताधिकार को 
७१३ब्रीं गाथा से हो जाता दे । गथा-- 

खर्बार य जोशिशि अपढ़े पुणणो सेसेतरि पुश्णोदु । 
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गो० जो० आलापाधिकआर गाथा ७१३ 
पृष्ठ ११५२ टीका 

इस गाथा की संस्कृत व द्िन्दी टीका में स्पष्ट लिखा है कि-- 
“पयोनिमद्संयते पर्याप्तालाप एवं बद्धायुष्कस्पापि सम्पस्दष्ठ:स्रीपंड- 
योरनुत्पत्ते:' यद कथन वियंच खस्रो की अ्पेज्ञा स ढे। फिर भी 
सात के समान है| ओर द्र>थ्ली का निरूयक है क्योंकि आयु- 
अन्य कर लेते पर भो सम्यग्टष्टि द्रव्पन्ञो और छह प्थिन्रियों में 
पैदा नदीं द्वोता है । यद्द हेतु दिया दे, आगे सो तो जो ने 'अप्या प्ि- 
काठु हे थ्ादे सम्यस्त्वेन सद खीजवनामाबात यद राजबातिक 
का प्रमाण 'भात्रवेद ख्रीवेद के उदय में द्रव्य मनुष्य के आदि के दो 
६ गुणस्थान द्वोते हैं' । इस बात की सिद्धि में दिया है परन्तु यह 
६माणु भो क्षातों जी $ सन्‍्तठय # जिरुद्द दरठप लो के गु णस्थ।ना 
का दी विधान करता है, यहां पर दोवेद के उदय की बात भ॑। 
अकलइछुवेव मे नहीं लिखी हे किन्तु सम्यक्त्त के साथ जी पयाय में 
जन्म नहीं द्वाता है ऐसा स्पष्ट लिखा है । इन प्रमाणों की देते हुये 
सोनी जी लिखते हैं “इसलिये भावरो 55य मनुष्य के भो अप- 
यांप्त अवस्था में पदत्ना भोर दूसरा ये दो धो गुणस्थान द्वोते हैं? 
यह बात सोनी जी ऊपर के प्रमाणों से सिद्ध करना चाहते हैं, 
परन्तु बे,सब द्वी अपराध अवस्था को घिद्ध करते हैं और दद्धों 
अवस्था में सम्पग्टष्टि के जन्त्र लेने का निर्षेध करते हैं | यद्द बात 
दम बहुत स्पष्ट कर चुके हैं । 

आगे सोनी जी ते इमसे प्रश्व किया है  “भाववेद ओर 
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मनुष्यगात क्या चीज है) यदि बह, भावडी द्रव्य मनुष्य है | ता 
उसका कथन और उसके गुणस्थानों का उल्होख जब द्रव्यपुरुष में 
आ ही जायगा फिर यद्द शद्भा समाधान क्या प्राकाश में उड़ती 
हुई चिड़िया के लिये हुआ (१ इस ५श्न के उत्तर में इतना कह नः 
ही पर्याप्त है कि यदि द्रव्य पुरुष के साथ वेबल भावरूी का हा 
सम्बन्ध हाता तब तो प्रथक रे बेन ओर श डरा समाधान नहीं 
करना पड़ता उसी में अन्त भूत हो जाता । परन्तु वहां तो द्रव्य- 
परुष के साथ कभो भावपुरुष, कभी भावत्री, कभी भाव नपु सके 
ऐसे तीन बिकल्प कगे हुये हैं, इसलिये उनकी भिन्न २ विचक्षा से 
भिन्न २ निरूपण करना आचार्दों को आवश्यक होगया। परन्तु 
६२-६३ सुत्रों में यह तीन विकल्प नहीं है वहां केवल री वेद क 
उदय की अपेक्षा है। यदि बद्दां उन स॒त्रों को भाववेद-प्रघान माना 
जायगा तो द्रव्य पुरुष के साथ प्रहण होगा, झोर ८६-६०-६६१ 
स॒त्रों में गित हो ज्ञायगा यह शझ्कापक्ष तदवस्थ रद्दता है । 
आगे सोनी जी ने हमसे दूसरा प्रश्न किया है व एक 
विचारणीय कोर्ट का है वे लिखते हैं कि “'पश्डित जी ! जिनका 
शरोर लिगांकित है वे तो ६-६०-६१ सूत्र में आ गये और न 
का शरीर योन्यांकित है वे ६२-६३ सूत्र में रुप्रवि६ दो गईं अतः 
कृपया बताइये वे किसमें प्रविष्ट हुये जिनका शरीर न ज्षिगांकित 
ओर न य 'न्यांकित है विन्‍्तु किसो भी चिन्द विशेष से अद्डित है । 
या पटखण्डागमकार की गल्नती बताइये, कुछ न कुछ जरूर 
बताइये ।”? 
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इमके उत्तर में संक्षेप में इम इतना लिखना ही पर्याप्त भमकते 
हैं कि आचार्यों ने जिस प्रकार पुरुषवेद ओर स्रीवेद की प्रधानता 
से भिन्न २ सूत्रों द्वारा स्पष्ट विवेचन किया है बसा विवेचन नपु- 
सकवेद की प्रधानता से नहीं किया है। उसका मुख्य हेतु यद्द 
प्रतोत द्वोता दे छि जिस प्रकार पुरुत ओर सीषेद बालों के लिंग 
ओर योनि नियत चिन्द्र सब जन प्रसिद्ध हैं ओर प्रत्यक्ष हैं। उस 
प्रकार नपु सकवेद का कोई नियत चिन्ड्रांकित द्रव्य रूप नहीं पाया 
जाता द्दे क्‍योंकि एकेद्रय से लकर चौइर्नद्रिय जीजों तक सभी 
नपु'तक वेदी हैं। वृक्ष चनस्पतियों में तथा एकेन्द्रिण से लेकर 
चौइन्द्रो जोगों में कोइ नियत आकार नहीं दे इसशिये नियत 
चिन्द्र नहीं होने से नपु'सकवेद की पधानता से बणुन करना 
अशक्यझ्दै । जद्मां भाववेद और द्रव्यवेद में एक नियत शरीर रूप 
है बढ्ां नपु'सकों का कथन सत्र द्वारा किया ही हे । संख्या भी 
गिनाई गई है अंस नार कियों की । मनुष्यां मे पुरुष खो के समाग 
कोई एक ियामित चित्द व्यक्त नहीं द्वानस द्रव्य नपु'सर्का का 
प्रथक निर्देश सूती द्वारा नहीं किया गया है । पटखण्डागम कार 
की गल्नती तो सम्भव नहों है । द्वां बततेमान उन बिद्धानों की 
खममक को कमी ओर बहुत भारी गलती अवश्य दे जो महान 
आचार्यों को एवं टीकाकारों की गलती सम्मम लेते हैं । | 

आगे सोनो जो ने ६३वें सृत्रमें संयत शब्द होना चाहिये इस 
सम्बन्ध में घव्॒ला टीहा के बराक्‍्यों पर उद्घापोद किया है, दस 
सयत शब्द के विषय में बहुत निवेषन इसी ट्रैक्ट के दो स्थ्नों 
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पर कर चुके हैं श्रत:'वहां सब बातों का समाधान किया गया दे । 
अब यहां पुनः लिखना अनुपयोगी द्ोगा । 
श्रीमान्‌ ५० फूलचन्द जो शोख्री के लेख का उत्तर 
जैन रून्देश- ता० २२ अगस्त १६४६ के अद्ु मे श्रीभान एं० 
फूलचन्द जी शाख्री महोदय क। लेख है । उस लेख में गोग्मटसार 
कमकांड बी गाधाओं का प्रभाण देखकर यही सिद्ध किया गया है 
कि द्रव्य मनुष्य के भी भाव खीवेद का उदय हो तो भी उस स्ट्रीवे३ 
के डद॒य के साथ ओदारिक मिश्र भे चौथा गुएस्थान उरूके नहां 
द्ोता है | इसकी भ्रिद्धि में “साणेथी वेद छिदी, भ्रयदेणा दे ब्ज दुत्भ 
'साणेतेछिछेदो अयदेवणिज्ज, ”इन गाथाओं का माण उन्होंने 
दिया है परन्तु ये ५माण द्रव्यदछी के ही रूम्बन्ध से हैं, सम्यग्हाए 
जीव मरकर सम्ण्गदशंन के साथ अपयाप्र अब्स्था में ; व्यस्त में 
उत्पन्न नहीं होता है, इसी दी सिद्धि के विधायक ये गोम्मटसार 
कमकांड के प्रमाण हैं। यह बात श्री० ५० पश्चाल्ञाल जी सोनी के 
लेखों के उत्तर में पीछे द्वी पपः कर चुके हैं, उसी को पुनः यहां 
लिखना पिध्पेषण एच द्नै्थ्य होगा । इन प्रमाणों से यह बात 
सब्धा सिद्ध नहीं धो ती है कि भावरी वेद विश१६ द्रव्य मनुष्य 
की अ्रपर्याप्त अवस्था में सम्यम्टृष्टि जोच पैदा नहीं द्वोता है। ऐसा 
कोई पद हो तो उक्त शाझ्वी जी प्रगट करे। दम तो दीत्वेनानुसनन- 
त्वात डीस्वेन जननाभोवात इत्यादि माणों स ओर चारों आनु- * 
पूषियों के अनुक्षय होने में रपष्ट बर चुके हैं कि सत्त सब २।थ!यें 
द्रब्यरद्री के दी सम्बन्ध से हैं। अतः हमने जो झार्पात्त ६२-६३ 
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एवं ८६६-६०-६९ सत्रों में झपने लेखों में बताई है वह तदवस्थ है । 
उसका कोई समाधान भावपक्ञी दिद्वानों की ओर से नहीं हुआ है । 
शाद्बीजी ने जो यद् बात लिखी दे + “है से तो घटखण्डागम 
कृग्रायप्राभत आदि सभो सैद्धान्तिक ग्रन्थों में वा धामिक भ्रन्थों में 
सनुपिनी शब्द का प्रयोग ख्रीवेद के उदय की अपेक्षा से दिया 
गया है. मूल भन्यों में वेद में द्रउयवेद विवक्तित हो नहीं रद्द है. पर 
यद्द ६रवां सूत्र भी भावसो की अपेक्षा से ही निमित हुआ है ।” 
इन पॉक्तयों के उत्तर में इम इतना ह्वी शास्त्री जी से पूछते हैं 
कि 'मूक्ञ ग्रन्थों में सबेत्र भाववेद ही जिया जाता है द्रत्यवेद नहीं 
लिया जाता” । यह बात आपने किस आधार से कद्दो है कोई 
प्रमाण तो देना चाइिये । जो प्रमाण गोम्मटसार के दिये हैं. वे 
सभ द्रव्यल्ली के दो भ्रतिपादक हें अन्यथा उनका खण्डन करें कि 
इस द्वेतु से वे द्रव्यवेद के नहीं किन्3 भाववेद के हैं | विना प्रमाण 
के आपको बात सान्‍्य नहीं दो खकता हैं । इसक बिपरोत 
इम इस ट्रक्ट में पट््ू्डागम गोम्मटसार ओर राजवातिक के 
प्रमाणों से, यह बात भल्ली भांति ध्रिद्ध कर चुके हैं. कि स्त्रीवेद 
आदि वेदों का संघटन द्रव्यशरीरों में द्वी किया गया दै। द्रव्य 
शरीरों को पर्याप्तता, अपर्याप्तता के आधार पर दी गुणस्थानों का 
यथा सम्भव समन्त्रय किया गया है। इस द्रैक्ट के पढ़ने से आप 
स्वर्य॑ उस दृष्टिकोण को सम लेंगे। आपने ओर दूसरे सभी 
भावपदो जिद्ानों ने उस दृष्तकाण को समझा ही नदींदे या 
पक्षमोदद में पड़कर सममकर भी अमन पैदा किया दे यद बात भाप 
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लोग ही जाने । मूल अन्य और टीका प्रन्‍्थों के प्रमाणों को देखते 
हुये और इनके विरुद्ध आप लोगों का वक्तव्य पढ़ते हुये हमें 
इतना वटु सत्य लिखना पढ़ा है. इसलिये आग लोग दमें क्ष्न 
करें । हमारा इरादां आप पर या दूघरे बिद्वानों पर थआक्षेप 
करने का स्रेथा नहीं दे किन्तु बस्तुस्थिति बताने का है । ६९-६३ 
सुत्र ओर ८६-६०-६१ ये सब सूत्र भावचेद थी मुख्यता नहीं रखते 
हैं किन्तु वे द्रव्यवेद अथवा ॥्रव्यशरीर पो डी भुख्यता रखते हैं 
ओर द्रव्य शरीर भी बद्ां बदो जिया जाता है जहां जिस वेद को 
अपेक्षा से कथन है । ऐसा नहीं है कि कथन ठो मानुषी क। है ओर 
द्रव्य शरीर मनुष्य का जिया जाय । जिस का कथन है उसी की 
अपर्याप्त पर्याप्त अवस्था भर द्रव्य शरीर प्रदण करना सिद्धांत- - 
बिद्वित दै। इसी बात वी सिद्धि दम उन सूत्रों बी व्याख्या और 
प्रकरण में अनेक प्रमाणों से रष्ट कर चुके हैं । 

आगे पं० फूलचन्द » शास्त्री ले धबत्ञ के प्७ब्रें सूत्र वा 
प्रमाण देकर यद्द बताया दे कि वह्दां पर स्त्रीवेद विशिष्ट तिय॑चों 
का प्रहण है | प्रमाण यह दे-- 

'जीवेदबिशि६ 7िसश्चां विशेषगतिपादनाथ माह? 

धबल्ञा पृष्ठ ३२७ 

इतना लिखकर वे लिखते हैं कि इसी के समान ध्र्त्रां सूत्र 
स्‍्तीवेद वाले मनुष्यों के सम्बन्ध में है, द्रव्यस्तियों के सम्बन्ध 
में नहीं । 

शास्ट्री जी से दम यह पूछते हैँ कि ऊपर की धबलों की पंक्ति 


श्र३े 


से स्टीवेद विशिष्ट तियेय और उसो के समान ६२ वां सूत्रमत 
मानुषी भावस्त्री द्वी है; द्रव्यक्षो नद्वीं है. यद्द बात आप किस 
आधार से कहते हैं ९ स्ट्रीवेद विशिष्ट तो हम भी. मानते हैं 
इसमें क्‍या तिरोध है ? परन्तु उन स्द्रीवेद विशिष्ट वबाक्ों का 
द्रव्यवेद स्तीवे८ नहीं है किन्तु द्रव्यपुरुष शरीर दे इसकी सिद्धि 
तो आप नहीं कर सके हैं इसके विपरोत हम तो यह सिद्ध 
कर चुके हैं कि वे स्त्रीवेद-जिशिष्ट झोब द्र॒व्यस्त्री वेद बात्ते 
हो हैं । ओद/रिक भिश्र एबं पर्याप्त अपर्याप्त सम्बन्धित द्वोनेसे 
चह्ां उन स्त्रीवेद बालों का द्रव्य पुरुष शरीर नहीं माना जा 
सकता दै । 

वीरसेन स्वामी ने आलापाधिकार में मानुषी के अपयांप्र 
अवस्था में चोथा गुणस्थान नहीं बताया है. यद जो आपका 
लिखना दै वद्द भी दमें मान्य दे किन्तु आप उसे भावडी वेद 
कहते हैं दम द्रव्यस्त्री वेद के ह आधार से उसे बताते हैं-। 
आपने अपनी बात को सिद्धि में कोई प्रमाण एबं द्वेतु नहीं 
दिया दै, हम सप्रमाण सिद्ध कर चुके हैँ । 

आगे आपने जो गोम्मटसार के आत्ापाधिकार का 'मूलोघ 
मणु धतिए'--यद प्रमाण देकर मनुष्यणी के चोथे गुणस्थान में 
एक पर्याप्त आलाप द्वी बताया है सो ठीक दै हमें इस आगम 
में कोई विरोध नहीं है. परन्तु आप जो उसका अथे भावश्ली 
करते हैं बह आगम-विरुद्ध पड़ता है उसका अथ 'द्रव्यद्ो! 
भो है इटी प्रमाण को सोनो जी ने दिया है उनका उत्तर इस 
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बड्ेद्क ऋार कई चुके हैं झतः फिर दुहराना व्यथे दे । 

आाल्वापाधिकार के सम्बन्ध में एक बात का हम ध्यान दिला 
देना चाहते हैं कि चौददमागंणा, चोदहगुशस्थान, छह् पर्याप्त 
दश प्राण, चार संज्ञाये ओर उपयोग इन वीसों प्ररूगणाओ 
का यथा सम्भव परस्पर समन्वय ही आल्ापाधिकार में किया 
जाता है। इस लिये वहां पर द्रव्य ओर भाव रूप से 
पिन्न रे विवज्ञा नहीं को जाती किन्तु यथा सम्भव ज.ं चक 
जो द्रव्य और भाव रूप में बन सता है बहां तक उन सबको 
इकट्ठा कर गिनाया जाता है | इसलिये आल्लापाबिकार में सी 
चेद के साथ चोद गुणस्थान भी बताये गये हैं भौर साथ 
से रखीवेद के अपयाप्त आलाप में चौथे गुणस्थांव का निषेध 
भी कर दिया, है पद चोथा गुणस्थान ख्रीवेद के पर्याप्त में ही 
सद्ध दो सकता है । इधी से द्रव्यद्धी के गुणत्थानों का परि- 
इ्ान दो जाता है । आलापाधिकार पृथक २ विवेचन नहीं 
करता है उसका नास दी आलाप है| इसरूडिये छीचेद के साथ 
पर्याप्त अवस्था में भाववेद' से सम्भव होने वाले 'चोदद गुण- 
स्थान भी उसमें बता दिये गये हैं । 

ओर भी विशेष बात यह है कि आलाप तीन कह्दे गये 
हूँ एक सामान्य, दूसर। पर्याप्त, तोस्तरा अपर्याप्त | उसमें 
अपर्याप्त आलापके दो भद डिये गये हैं | बस इन्दीं भाज्षापों के 
साथ गुणस्थान, मागेणा, प्राण, संज्ञा, उपयोग आदि घटाये गये 
हैँ। जैसा कि-- 
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सामण्ण पत्नत्मपज्ञत्तं चेदिं तिश्णि आलावरा 
दुजियप्पमउज्ञत्तं लद्ठी णिव्त्तगं चेदि। 
(गो० ज्ञी० गा० एण्दो) 

अथ ऊपर किया ज्ञा चुका है। इन भेदों के आधार पर 
आलाप देदों की अपेक्षा से पृथक २ द्रव्य स्री द्रव्य पुरुष में गुण- 
स्थान वित्रान से नहीं कद्दे जाते हैं जिससे कि द्रव्य सख्री के 
पांच गुणस्थान बताये जाते। जैसा कि भाववेदी पण्डितों का 
आ्ापाविकार के नामोल्लेख से प्रभ्न खड़ा किया जाता है । किन्तु 
पर्याप्त मनुष्य के सम्बन्ध के साथ जद्दां तक गुणस्थान हो सकते 
हैं वे सब गिनाये जाते हैं। इसीजिप्रे ्रोवेद के उदय में पर्याप्त 
मनुष्य के १४ गुएस्थाव बताये गये हैं। भाववेद की दृष्टि से स्री 
के भी १४ गुणस्थान गिनाये गये हैं। आज्ञापाधिकोर की इस 
कुड्छी को -- पर्याप्त अ्रपर्याप्त और सामान्य इन तौनों की बिवत्ता 
को--समम लेने से फिर कोई प्रश्न खड़ा नहीं होता दै। जैसे - 
मागेणाओं में आदि की चार मार्गणायं ओर योग के अन्तरेत 
छद्द पर्याप्तियां द्रव्य शरीर की ही निरूपक हैं. यद् मृत बात समझ 
लेने पर ६२-६३व सूत्रों का और संयत पद के प्रभाव का निर्णीत 
सिद्धांत समझ में आ जाता है. ठीक उस्ती प्रकार आलापाधिकार 
की उपयु क्त कुञ्जी को ध्यान में लेने से द्रव्यक्ली के पांच गुणस्थान 
क्यों नहीं कद्दे गये, भावज्ञी के १४ गुणस्थान क्‍यों बताये गये ९ 
ये सब प्रश्न फ़िर नहीं उठते हैं । 

आालापाधिकार द्वारा भाववेद की ही सिद्धि द्ोती है? ऐस 


१२६ 


भावपत्षी विद्वान बराबर लिख रहे हैं परन्तु भालापाधिकार से 
दोनों वेदों का सद्भाष सिद्ध होता दे देखिये-- 

मणुसिणि पमत्तविरदे आद्वारदुग तु णत्थि णियमेण । 

(गो० जी० गाथा ७१४ पृष्ठ ११४४) 

इसका अर संस्कृत टीका में इस प्रकार लिखा दै-- 

«द्रुव्यपुरुष->भावश्ली-- रूपप्रमत्तविएते आहारकत्दंगोंपांग- 
नामोदयः नियमेन नास्ति /? 

तथा च--भावमानुष्यां चतुदंश गुणस्थानानि द्रव्यमानुष्यां 
पंचेवेति ज्ञातव्यम्‌ 

इसका हिन्दी अथे एं० टोडरमत्ञ जी ने इस प्रकार किया है. 
द्रव्य पुछण भौर भावद्लो ऐसा मनुष्य प्रमत्तविरत गुएस्थान होइ 
ताके आह्रक अर आद्वारक आंगोपांग नामकर्म का उदय नियम 
करि नाहीं है । 

यहुरि भाव मनुषिणौ बिप चौदद गुणरथान हैं द्रव्य मनुष्यण 
विष पांच ही गुणस्थान हैं। संस्कृत टीकाकार ओर पण्डित प्रवर 
टोडरमत्न जो को इतने मद्दान प्रन्थ की टीका बनाने का पूर्णा धि- 
कार सिद्धांत रद्स्यज्ञता के नाते प्राप्त था तभी उन्रोंने मूल गाथा- 
ओं की संस्कृत व हिन्दी व्याख्या की दै। इसलिये ७न्‍्होंने वे 
टीकायें 'मूत्ञ प्रन्थ को बिना सममे भप्रन्धाशय के विरुद्ध कर डाली 
हैं” ऐसो बात जो कोई कद्दते हैं वे दमारी समझ से वस्तु स्वरूप 
का अपलाप करने का अतिसाइस करते हैं। मूल में और टीका - 
थरों में कोई भेद नहीं दै। जिन्हें भद प्रतीत होता है बढ़ उनकी 
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सम्मधारोका दी दोप दे । अस्तु। इस आलापा धिक्ा रसे भी भाव 
वेद के निरूपण के साथ दव्यवेद को सिद्धि भी दो जादी है। यदि 
द्रउपवेद की सिद्धि नहीं होती तो ख्रीवेद के उदय में ओर पढ़िले 
नरक को छोड़कर शोष नरकों के नपुःसकवेद के उदय में अपयाप्त 
झालाप में चौथे गुणस्थान का अभाव ओर उनके पर्याप्तात्ञाप में 
ही सह्भांब कैसे बताया जाता ९? अ्रतः आलापाधिकार से सबेथा। 
भाववेदकी सिद्धि कद्दना अविकार बिरुद्ध है । यदि “आक्लापाधिइझार 
में भाववेद का द्वी कथन है, द्रव्यवेद का नहीं है! ऐसा माना जाय 
तो नोचे जिल्ला दोष आता दै-- सत्मरूपणा -“अनुयोग द्वार के 
वेर भाकाप में ख्री की ऋपयाप्त अवस्था में मिथ्यात्व और सास 
दन ये दो द्वी गुणस्थान बताये गये हैं जैसा कि प्रमाण है-- 
इत्यिवेद अपज्त्ताणं भण्णमाणे अत्थि वे गुणद्वायाए। 
(प्रद्ठ ३३७ घबल् सिद्धांव) 
यदि आत्ापाधिकार में द्रब्यवेद का बए/न नहीं दे तो श्रीवेद 
की अपर्याप्त अवस्था में मिथ्वात्त सासादन और सयोग केवली 
ऐसे दीन गुशस्थान घवलाकार बताते जैसा कि उन्होंने गंति- 
आप में बताया है यथा--- 
दासिचेब्र भपजत्ताणं भण्णमाणे अत्यि तिश्णि गुणहाणःणि। 
(पृष्ठ २५८ घबल सिद्धांत) 
ऐसा भेद क्‍यों ९ जबकि सत्र भाववेद का ही कथन है | इस 
लिये यह समझ लेना चाहिये कि आल्ञापों में पर्याप्त अपर्याप्त छे 
विधान की द्वी मुख्यता है उनमें सम्भव गुणस्थान द्रव्य और भाव 
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दं नों रूप से बताये गये हैं। भस्तु। 

पं० फूल्चन्द जी शास्त्री का यद्द भी कह्दना है कि “्रव्यवेद तो 
बदल्ञ जाता है परन्तु भाववेद नहीं बदत्ञता,! साथ हो वे यद्द भो 
लिखते हैं 'द्रव्यस्द्री के मुक्ति जाने की चर्चा कुछ शताब्दियों से ही 
चल पड़ी है। तभी से टीका और उत्तर काल्नवटी प्रन्थों में द्रव्य- 
वेदों का भी उल्लेख किया जाने जगा है! । 


शास्त्रो जी ने इन बातों की सिद्धि में कोई आगम भ्रमागा 
नहीं दिया है । भतः ऐसी आजकल दी इतिद्वासी खोज्ञ के समान 
अटकक्षपच्चू की बातों का उत्तर देना हम अनावश्यक सममतते हें । 
पदार्थ ब्रिपयांस नहीं हो, इसके लिये दो शब्द कद्द देना द्वी पयाप्त 
सममते हैं कि यदि द्रव्यवेद बदल जाता है. तो गोम्मरसार, राह- 
पार्तिकआदि सभी ग्रन्थों में जो जन्म से लेकर उस भत्र के च-म 
समय तक दृव्यवेद एक द्वी बताया गया है भोर भावदेद का 
परिबतंन बताया गया दै वद सब कथन एवं वे सब शस्त्र इस 
खोज के सामने मिथ्या द्वी ठदरेंगे। जैसा कि लिखा दै-- 

भवप्रथमसमयमादिंकझृत्वा तद्भबचरमसमयपयेत॑ द्रव्यपुरुषो- 
भवत्ति. तथा भत्रप्रथम समयमादिं कृत्वा तद्धत्चरमसमयपयंत॑ 
द्रव्यस्त्री भबति । 

(गो० जी० पृष्ठ ५६१) 

यह टीका गोम्मटसार की “णामोदयेण दव्वे पायेण समा- 
कहिं विसमा'। इस गाथा को है। इसी प्रकार अन्यत्र भी है। 
आगोपांग नामक के ददय से द्वोने वाज्ञा शरीर विशिष्ट चिन्द्द 
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दै। बह शरीर का ही एक उपांग है, वह बदल जाता है यह 
अशकक्‍य बात है । भले ही अंगुली श्रादि के समांन वह भी काटा 
जा सकता है परन्तु द्रव्यवेद बदल नहीं सकता, इस सम्बन्ध में 
एक प्रसिद्ध उदादरण जो फल्लटटण निवासी श्रीमान्‌ सेठ तिलकचंद 
वेणीचन्द शाह बकोलने म्त्रयं अपनी आखोंसे दे ख्रा। है हमें अभी 
कबलाना में इस टू कट का छुनाते समय बताया दै उसे दम यहां 
प्रगट कर देते हैं--कोरेगांव (शोलापुर) में एक गोदाबरी नाम 
की ब्राह्मण कन्या थी, उस का एक बर के साथ जिवाद्द हो गया तब 
अलेक त्रिकल्प खड़े होने से घर बालों ने जांच कराई, मालूम 
हुआ कि उसके कोई चिन्द्द नहीं है किन्तु एक छिद्र हैं जिससे 
लघु-शह्ढः होती डै। डाक्टर से आपरेशन कराया गया, ऊपर को 
€नचा निकक्ष जाने से उसके पुरुषाणिग प्रगट हद गया। फिर उस 
गोंदावरी का नाभ गोपालराब पड़ा। और किसी कन्या के साथ 
उसका विवाह भी हो गया है बद्द अभो भौजूद दे । 

पं० फूल्चन्द्र जी शास्त्री के मत से तो उसका द्रव्यजिंग बदल 
गया समभझना चाहिय। गरोदाबरी से गोपाज्षराज नाम भी बदल 
गया है। परन्तु बात इसके विपरीत है! वास्तव में लिंग नहीं 
बदला है, पुरुषलिंग उत्पत्ति से हो था परन्तु रचना बिशेष से 
ऊपब त्वचा आ जाने से बद्द द्रव्यलिग छिश हुआ था | आपरेशन 
(चीरा लगने से) होने से बह द्रव्यविन्द्र प्रगट हो गया। 

जिन्हें सन्देह द्वोवे को रेगांव जाकर उस ग्रोपालराब को अभी 
देख सकते हैं। इसी प्रकार के निमित्तों से आजकल द्रव्यवेद 
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बदलने वो बात थी कह्दी ज'ने लगी है। परन्तु ये सब भीवरी 
खोज-शून्य एवं वस्तु शून्य आमक बाते हैं। असम्भव कभी 
सम्भव नहीं हो सकता। गज से पदले अनेक नामकमों का उदय 
शुरू हो जाता है। उन्हीं के अनुसार शरोर रचन/थ होती हैं । 
द्रव्यवेद बतलने की थियोरो सुनकर-डारबविन की थियोरी के 
रूमान ही उपश््यत विद्वानों को वहां बहुत हंसी आई थी अ्रस्तु | 

भाषबेद संचारो भाव है उसे वे नहों बदलने बाज्ा बताते हैं 
जबकि नोकपाय कर्मादय जनित ब्रेभाविक भाव सदैव बदलता 
रद्दता है । 

इसी प्रकार द्रव्यस्धी की मुक्ति बी चर्चा अभी कुछ समय से दी 
बताई जाती है. रद्द बात भी दिगम्बर जेनागम से सबथा बाधित 
है | कारण जब क द्रव्य पुरुष ओर द्रव्यल्लो भनादि से चले आते 
हैं, द्रव्यस्त्री के उत्तम संददनन नहीं दोता है यह बात भी अनादि से 
६ तब उसडो मुक्ति का निषेध अनादि-धिद्ध एवं सकरेक्ष 
प्रतिपादित है । 

आगे पं० फू६चंद जी शास्री लिखते हैं कि “यदि कोई प्रश्न 
करे कि “जीवकांड से द्रव्यस्ली की मुक्ति का निषेध बताओ तो 
आप क्या करेंगे ) बात यद्द है कि मूल ग्रन्थों में भाववेद की 
अपेक्षा से द्वी विवेचन किया जाता है |? 

इसके उत्तर में यह बात दै कि गोम्मटसार एक ग्रन्थ है उसके 
दो भाग हैं। १-पूवेभाग २-उत्तरभाग । जीवकांड और कर्म- 
कांड ऐसे कोई दो ग्रन्थ नहीं हैं । द्रभ्यल्ली की मुक्ति का निषेध 
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कर्मकांड की इस नोचे की गाथा से दो जाता दै-- 

श्रन्तिमतिय लंद्गणस्सुरओ पुणुकम्मभूमिस दिलाणं । 

आरिमतिग घदणणं णृत्यित्यि जिणेई सिहिह्ठ ॥ 

गो० क० गा० ३२ 

इस गाथा के अतुषार करप्रेभूमि को द्रव्यत्रियों के अन्तिर 
तीन संददननों का ही उत्य होता है, आदि के तीन सददनन उनके 
नहीं द्ोते हैं | ऐसा जिनेन्द्रदेब ने कट्ट है | 

इस गोम्मटसार के प्रमाण से ठोन बाते लिद्ध होते हैं। 
१-द्रव्यद्ी मोक्ष नहीं जा सकती । २-गोम्मटसार में भाववेद का 
दी कथन है यद्द बात बावित हो जातो दे । क्योंकि इस गाथा में 
#व्यक्ी फा मदिला पद से स्पष्ट उल्लेख मित्रता है ! ३ -द्रव्यत्ली की 
मुक्ति के निषेध कथन को भनादिता सिद्ध द्वोतो है। क्प्रोंकि श्री 
नेमिचन्द्र सिद्धांव चक्रवर्ती कद्दते हैं हि द्रव्यस्लो के भादि के तीन 
संइनन नहीं द्वोते हैं यद्द बात जिनेन्द्रदेव ने कद्दी दै। ओर मुक्ति 
की प्राप्ति उत्तम संदनन से ही होती दै सा कि सृत्र हैं 
उत्तमसंद्वननस्यैकामचितानिशेधो ध्यानमान्तमृहूर्तात्‌ (वत्वाथंसुत्र) 
शुक्ल ध्यान उत्तम संदनन बालों को दी द्ोवा दे और शुकत् ध्यान 
के बिना मुक्ति नहीं हो सकती है। द्रब्यक्षियों के उत्तम संदनन 
दोने का सत्तेथा निषेव है | इस्ीलिये स्ेज्ञ प्रतिपादित परम्परा से 
गम में द्रव्य द्धी की मुक्ति का निषेध है । 

इससे एक ही मूत्र प्रन्थ गोम्मटसार में द्रव्यश्नी के मोक्ष जाने 
का निषेध स्पष्ट सिद्ध द्वोता है । जैसे तलार्थ सूत्र के दशन अध्याय 
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में मोक्ष तत्व का वणु न हैं। यहां पर यह प्रश्न करना व्यथं होगा 
कि तत्वाथंसत्र के छठे अध्याय में काई संबर निजेरा और मोक्ष 
तत्व का विधान बत्ताव नो सद्दी ? उत्तर में यही कहना होगा कि 
तल्वाथ सूत्र प्रन्‍्व में उक्त तीनों का स्वरूप अवश्य है। इसी प्रकार 
गॉम्मटसार एक मूत्र प्रन्य है उप्षमें द्रव्यक्ली को मोक्ष का निपेध 
पाया जादा है। जीवकांड पूरा अन्थ नहीं हैं बह उसका एक भाग 
है । दोनों मिज्रकर पूछ ग्रन्थ द्ोता है । 

आग शास्त्री मी एवं दूसरे त्रिद्वान (भावपत्ञी) कहते हैं 'कि 
बइरठयस्ली के पांच गुणम्थान दोते हैं यद्व बात चरणानुयोग का 
विपय है इरूलिय चर णानुयोग शाक्नों स इसे समक लेना चाहिये 
पटचण्डागम करणानुयोग शाञ््रहँ अतः उसमें द्रत्यल्री के पांच 
गुणस्थानोंका वर्ंन नहीं है 2 

इन विद्वानों का ऐसा कद्दना केवल इसलिये है. कि ६३ सूत्रमें 
स॑यत शब्द जुड़ा हुआ रद्दना चाहिये क्योंकि उस के दर जाने से 
द्रव्“खी के पांच गुणस्थान इसी सूत्र से सिद्ध हो जाते हें '. _भल्ल 
ही आचाय भूतब॒ल्षि पुष्यईन्त का कथन और पटबण्डागम शाप 
अधूरा एवं अनेक सूत्रों में दोषाधायक समझा जावे, परन्तु उन &ो 
बात रह जानो चादिये। हम पूछते हैं कि द्वव्यस्ती के पांच गुण- 
स्थान चरणानुयोग शास्त्रों से केस जाने जा सकते हैं ? उन 
शाद्रों में तो पाक्षक, नेष्ठिक साथक शक्रात्क्भेद, मुतिधमंस्वरूप, 
चस्तादित्याग. अती बार। दिन्रिपण ब्रतों के भेद प्रभेद आदि बातों 
का द्वी बणेन पाया जाता हैं, 'गृहमेध्यनुग।राण। 'चारिजातत्तिवृि- 
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रक्षांग /! इस आचाय समन्तभद्र स्वामी के विधान से सुसिद्ध दे 
फिर तियबों के पांच गुणस्थान, नारकियों के चार गुणस्थान 
देवों के चार गणस्थान और इनको अपर्याप्त अवस्था के गुणस्थान 
तो पटखण्डागम से जाने जांय और बदै जानना करणानुयोग का 
जिपय समभझा जाय, मनुष्य के चोदद गुणस्थानों का जानना भी 
इसी षटखण्डागम से लिद्ध द्वो जाय, केवल द्रव्यस्री के पांच गुण- 
स्थान ही इस पटखण्डागम से नहीं जाने जांच, और केबल द्रव्य- 
वीके गुणस्थान हो चरणानुगोग का त्रिषय बताया जाय, बाकी 
तीनों गतियों क गुणस्थान करणानुयोग का विषय माना ज्ञाय 
ओर बढ़ पटखण्डागम से ही जाना जाय ! यह कोई सद्देतुक एवं 
शास्त्र सम्मत बात तो नहीं दै, केबल संयत पद के जुड़ा रखने के 
लिये हेतु शून्य तकंणा मात्र है। अन्यथा वे विद्वान प्रकट करें कि 
केबल द्रव्यम्रीके ही गुशस्थान चरणानुयोगका त्रिषय क्‍यों ९ बाकी 
रातियों के गुणस्थान उसका विषय क्यों नहीं ? केबल द्रव्यल्ली के 
गुणस्थानों का करणानुयोग से निषेध कर दमें तो ऐसा थिदित दर 
कि आप लोग भी द्रव्यस्री को मोक्ष का साक्षात पात्र, दीन संदहनन 
में भी बनाना चाहते हैं। आपका बेसा भाव नहीं होने पर भी 
आपका यह चरणानुयोग का विधान ही द्रव्य खी के लिये मोक्त 
का विधान कर रहा है । याद आए? भाबदी के बताये हुये चोद 
राणस्थानों को एक बार चरणानुयोग का विषय कद्द देचें तो कम 
से कम यद्द युक्ति तो आप दे सकेंगे कि चौरह गुणस्थान वास्तव 
में तो पुरुष के दी द्वाते हें। स्री के तो आज्ञा परक कर्मोदय मात्र 
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हैं। परन्तु द्रव्यद्धी के पांच गुणस्थान करणानुयोग से विद्दित हैं। 
वे उसके वाम्तविक वस्तुभुत हैं । अतः उनका विधान ष:खण्डागम 
में अवश्य है । 


इस प्रकार श्रीमान पं० फूलचन्द जो शासत्री मद्दोदय के लेखों 
का भी समाधान द्वो चुझा । 


ये सभी भावपत्षी विद्वान ६३वें सुत्र में संजद पद का रहना 
आवश्यक बताते हैं, ओर 5सी के जिये पटखण्डागम पिद्धांत के 
सूत्रों का भ्र८ं बदल रहे हैं हम उनसे यद्द पुछते हैं कि ६३वां सूत्र 
जब ओऔदारिक काययोग मागंणा का है. तो बह भावद्धी का प्रति- 
पादक क्िप्त प्रकार हो सकता है ९ क्‍्प्रोंकि भांवद्धी तो नोकषाय 
खोवेद के उदय में द्वी दो सकती डै, बद्द बात वेद मागंणा से सिद्ध 
होगी। यहां तो औदारिक काययोग मागंणा का प्रकरण है और 
उसी के साथ पर्याप्ति नामकर्म के उदय से द्वोने वालो षटपर्याप्तियों 
की पूर्णता का समन्वय दे । इस अवस्था में मानुषी को जिवज्ञा में 
सित्रा द्रव्यवेद के भाववेद की रुख्य विवक्षा आ केसे सकती है ९ 
यदि यहीं पर आवख्त्री वेद को मुख्य विवत्ञा भान ली जाय तो 
फिर वेदमागणा में वेदानुवाद से क्या कथन द्ोगा १ पटलण्डागम 
धबल सिद्धांत के वेशनुवाद प्रकरण के सूत्रों को देखिये उनमें 
कट्टीं भी “पत्नत्ता अपजत्ता? ये पद नहीं हैं | इसलिये सूत्र १०१ से 
लेकर आगे की सब म।गेणाओं का कथन भाववेर की प्रधानता से 
है। वहां द्रव्य शरीर के ग्रहण का कारण योग ओर पर्याप्ति का 
मुख्य कथन नहीं हे । परन्तु सूत्र ४३वें में तो भोदारिक काययोग 
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ओर पर्णाप्ति का प्रकरण द्वोने से मानुषी के द्रव्य शरीर का दी 
म्रख्य प्रदश दै। ओर उसी के साथ गुणस्थानों का समन्वय दै 
अतः ६३वें सूत्रमें संयत पद का प्रदण किसी प्रकार घिद्ध नहीं 
दोता है। द्वमारे इस सहेजुक विवेचन पर उक्त विद्वानों को 
निष्वक्षदृष्टि से शांतिपुवेक विचार करना चाहिये । 

द्रव्यपेद का क्रमचद्ध उल्लेख क्‍यों नहीं | 


भावपक्ञी सभी जिद्धान एक मत से यद बात लिख हे हैं कि 
पोम्मटसार और परटखए्डागम सिद्धांव शासत्र में सबेत्र भाववेद 
का ही वणन दे, इन शात्रों में द्रव्यवेद रा उल्लेख कट्दीं भी नदीं है 
एव्खश्डागम के सृत्रों में भर गोम्मटसार को गाथाओं में द्रब्य- 
छेल का वर्णन कहीं भो नहीं मित्षता डे इसंसे यह बात लिद्ध होती 
है कि दक्त ग्रन्थों में सत्र बणन भाववेर का ही किया गया है? ऐसा 
भावपक्षो विद्वानों का प्रत्येक लेख में मुख्य हेतु से कहना है ) 

परन्तु उनका यह कहना इन ग्रन्थों के श्रन्तर-त्व के मनन से 
नहीं है अन्यथा वे ऐसा नहीं कद्दते । 

इस सम्बन्ध में पदली बात तो दम यद्द बता देना चाहते हैं 
कि षटखण्डागम के रचयिता आचाये प्रमुख भूतप्रलि पुष्पदन्त ने 
स्रबत्र जितना भी जिये वन किया दे बढ क्रम पद्धति से ही किय 
है। बिना किसी निश्चित क्रम विधान के ऐसे मद्ान शास्तों की 
भहत्व पूए! रचना नद्दीं बन सकती दे । उन्होंने ब्रीस प्ररूपणाभों 
का ही इन शाम्ओं में अतिपारइन किया है। उनमें भी मागेणा भौर 
शुणस्थान रे दो मुख्य हैँ। डोव के स्वाभाविक और वेभाविक 
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भावों का विवेचन उन्होंने गुणस्थानों द्वारा बताया है ओर जीव 
की शरीर आदि बाह्य अवस्था गति इंद्विंय, काययोग और तदन्त- 
गेत पर्याप्ति आदि इन मागेणाओं द्वारा बतायी दै। भर इन्हीं 
मागणा और गुणस्थांनों का आधाराधेय सम्बन्ध से पररुपर 
समन्त्रय किया है। बस इसी क्रम से सामान्य विशेष रूप स 
सबत्र विवेवन उन परम बीतरागी अंगकरदेश ज्ञानी म&्षियों ने 
क्रिया दै। 

अब विचार यह कर लेना चादिय कि चोदह मारंण।ओं में 
द्रव्यवेद्‌ कद्टां पर आया है सो भावपद्दो विद्वान बताबे १ नामो- 
ल्लेख से द्रव्यवेद का वर्णन चोदद मांगंणाओं में कहीं भी नहों 
आया है | यदि यद्व कद्दा जाय कि वेद मागेणा ता आई है उसमें 
द्रव्यवेद का वणुन क्‍यों नहीं किया गया ? तो इसके उत्तर मे यह्द 
समम लेना चाहिये कि वेद मागंणा नोकपषाय पुवद लत्वेद 
नपु'खकवेद के उदय से द्वोती है जैसा कि सब्चत्र वर्णन है । उसमें 
द्रव्यवेद की कोई बिवक्षा ही नहीं है। शतः इन ग्रन्थों में भाववेद 
की त्रिवज्ञा ओर उसका उल्लेख तो मिलता दै द्वव्यवेद का उल्लेख 
ओर विवज्षा कददने का मार्गणा ओरों में कोई विधान नहीं हैं। अतः 
क्रमबद्ध विवेचन से बाद्दर द्ोने से सूत्रों में उसका उल्लेख शआाचा- 
यो ने गुणस्थानों में घटित नहीं किया है । किन्तु द्रव्यवेद से होने 
वालो व्यवस्था और उस व्यवस्था से सम्बन्ध रखने वाले गुण-- 
स्थानों को आचायों ने छोड़ दिया है सो बात भी नहीं है, द्रव्यवेद 
का स्वरूप गति में, इन्द्रियों में, काय में, योग में और पर्याप्ति में 
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झा जाता है। 

इस्ती प्रकार नामकर्म के भेद्ों में भी द्वव्यवेरों का 
उल्लेख द्रव्यवेद के नाम से नहीं है परन्तु नामकर्म के आंगोपांग, 
निर्माण, शरोर इनके विशिष्ट भेदों और उनके उदय में होने 
वाली नोऊर्माण वगणाश्रों से होने वाली शरीर रचना में द्रढथ- 
वेद गणित द्वोते हैं। इसत्िये द्रव्यवेदों का स्त्रतन्त्र उल्लेख 
मांगेणाभों के क्रम विधान में नहीं झाने से नदीं या दै । परन्तु 
गति, इंद्रिय, काय और योग मार्गणाओं के अ्न्तगंत द्वव्यवेद 
आा जाता दे | | 

इन पटखण्डागम झोर गोम्मटसार शात्रों में जो गुणस्थानों 
का समन्वय किया गया है वद्ध गति आदि मांगंणाश्रों के द्वारा 
जीबों में द्रव्य शरीरों में ही किया गया है। और द्रव्य शरोर द्रव्य 
स्री पुरुषों के रूप में दो पाया जाता दे अतः द्वव्यवेद का ग्रदण 
इअवश्य॑ भावों स्त्रत: हो जाता है । ह 

यदि द्रब्यवेदों अथवा द्रव्यशरोरों का क्त्यभेद जिवक्षित नहीं 
दो तो फिर गुणस्थानों की नियत मर्याद। अमुक गति में, अमुक 
योग और अमुक पर्याप्ति अपयात्ति में इतने गुणस्थान द्वोते हैं 
अथता अमुक गुणस्थान अमुक गति में, अमुक योग में, अमुक 
अवस्था (पर्याप्त अपर्याप्त) में नहीं द्वोते हें यद्द बाव कैसे घिद्ध दो 
खकती है १ गुणस्थानों का समन्वय द्रव्य शरोरों को लेकर दी 
गत्यादि के आधार से कद्दा गया है इसजिये द्रव्यवेदों का मदण 
बिना उनके उल्लेख किये गति ओर शरोर सम्बन्ध से हो हो 
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जाता है | 
इसी का खुलासा हम गोम्मटलवार फी बेह मागेण, की कुछ 
पक्तियों से यश्वां कर देते हँ--- 
' पुरिसिच्छिसंदवेदोदयेण ५रिसिच्छि रूढझो भावे । 
णामोदयेण दठ्वे पाएण समा बहिं जिसमा ॥ ४ 
(गो० जी० गाथा २७९ प्रृू० ५६१ टीका) 

अथ-- ५रुप खो नपु सकतेह के डदय से पुरुष दो नपु सकभाव 
होता है। भोौर नामक+ के उदय से पुरुष रो न५ शक ये द्रव्यवेद 
होते हैं। प्रायः ये भाववेद और द्रज्यवेद समान होते हैं अथान 
जो द्रव्यवेद दाता है बदी आबवेद दाता है. भोर कछों २ पर विषम 
भी दांत हैं। द्र॒व्यवेद्र दूसरा ओर भाषवेद दूसरा ऐसा भी 
दोता है । 

इस ऊपर की गाथा में दी द्रव्यवेद का रप्८ इल्लेख आ गया 
है। भावपक्षी विद्वानों का यह कट्दना कि सबेत्र भाषवेह का दी 
ब्रणुन दे इस मूत्र प्रत्थ से सबथा बाधित हो जाताह | इसी गाथा 
ही संस्कृत टीका इस प्रकार है। 

पुरुषद्षीषंढाल्यत्रिवेदानां चारित्रमो द्भेदनो कप्रायप्रकृतोनां 

उदयेन भावे चित्परिशामे यथासंख्य पुरुषः खस्रो पढश्च जीवों 
भत्ति ।. निर्माणनामकर्मोदययुक्तांगोपांगनामकर्सबिशेषोद्े न 
द्रव्ये पृद्वलद्रव्य+यायविशेषे) छुछुषः क्षो पंढश्च भक्ति; .. . 

इन पत्तियों में. आषदेद द्रव्यवेद दोनों का खुलासा कर विया 
गया है बद इस रूप में कियां गया दे कि पु वेद छोवेद झौर 
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नपु'सकवैद रूप चारित्र मोहनीय के भेद स्त्ररूप नो कषाय करे के 
उदय में जो पुरुष ख्री नपु'सकरूप आत्मों के भाव होते हैं. उन्हों 
को पु<ेंद्र ्वोवेर नपु'सकचेद कद्दा:जाता है। यड़ तो भावत्रेर का 
कथन है । द्रव्यवेद का इस प्रकार है--निर्माण नामकर्स के उदय 
युक्त आंगोपांग नामक विशेष के उद्यग्न से पुद्रक्न पर्याय जिशेष 
जो द्रव्य शरीर है वही पुरुष छी नपु'सक्र द्रत्यवेर रूप 
कहलाता दे । 

यह तीनों का ह्वरूप द्रव्य भाववेद रूप से कह! गया दे प्रस्येझ 
का इस प्रकार है -- " 

पुवेदोदयेन खियाममिलापरूपमेथुनसश्ञाक्रांतो ओबष: भाव- 
पुरुषों भंत्रति। पु वेदोदयेन निर्माणनामकर्मोदय--युक्तांगो पांग- 
नामकमों रयशेत. श्मभुकूचे शिश्नादिललिंगांकित+्शरीरबिधिष्टी 
जीबो भवप्रथमसमयमाई कृत्वा तद्धज चरम-समग्रपयत द्रव पपुरुषो 
अश्वत्ति । 

अथात-- पुरुष बेर कम के उदयसे निर्मा ण' नाम कम के उदय 
से युक्त आंगोपांग नाम कर्मोंदय के बशसे जो जीब का मूदे दाढ़ी 
लिंगादिक चिन्ह सहित द्रव्यशरर है बही द्रव्यपुरुष कहा जाता है 
ओर बह द्रन्‍्यपुरुष जन्मसे लेकर मरण पर्यन्त तक रहता दे । ,' 

इसी प्रकार भावस्त्री द्रव्यंजी, भावनपुसक द्रव्यनपु'सकके 
(न्न भिन्‍नत क्क्षण गोम्मटखोरकार ने ओर टीहकलकार ने इसी 
प्रकरश्ष में बताये हैं परन्तु लेख बढ़ने के भय से एक पुरुषदेद का 
ही भात्र और द्रव्यवेद हमने यहां उद्ज्ृत किया है । 
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इससे यह एड दोता है कि द्रव्यवेद कोई शरीर से भिन्‍्न 
पदार्थे नहीं है। जो शरीरनाम३भ आंगोपांग नामकम निर्माण 
चर्स आदि के उदय से जीव के शरीर की रचना द्ोतो है जिसमें 
गठिकम का उदय भी प्रधान कारण है । बद्दी द्रव्यशारीर जीत्र 
का द्रव्यवेद कद्दा जाता है । 

अतः गति मांगेणा में औदारिक काय योग और पर्याप्त के 
साथ जहां गुणस्थानों का समन्त्+ डिया जाता है वहां बद्द द्रव्य- 
शरीर अथवा द्रव्यवेद के साथ दे ऐसा समकता चाहिये । परन्तु 
जैसे भाववेद का उल्लेख है देसे द्रव्यवेद का नहीं है । क्‍योंकि वेद 
मागेणा में नोकपायोदय रहता है । द्रव्यवेद किसी मागंणा मे 
नी है और वह्द किसो नाम क+ में भी नहों है। श्रत एवं उसकी 
बिवज्ञा शास्त्रकारों ने नहीं की है । परन्तु उसका अईण, सम्बन्ध 
और समन्वय अतिनाभावी है । 

घटखण्डागम और गोम्मटसार में द्रव्यवेर के कथन को 
सममने के लिये यही एक अन्तस्तत्व अथवा कुड्जी है । 

इसके सलित्रा द्रव्यवेद का खुलासा बणेन भी गोम्प्रटसार मूल 
में है यह बात भी हम बता चुके हैं। पक दो उद्धरण यहां पर 
भी देते हैं-- 

थी पु' संढ सरीरं ताण॑ णोकम्म दृव्बकम्स तु। 

(गो० कृ७ गा० ७६ पृष्ठ ६७ ) 

खोवेद का नोकम सीद्रठ। शरीर है, पुरुष्वेर का नोकमे द्रव्य 

पुरुष शरीर है। नपु'सकवेद का नोकमे नपु सक द्रव्यशरीर है । 
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यह गोम्मटसार मूत्र गाथा द्रष्यवेद का विधान करती है । 
झन्तिमतिय संदरण णरसुदो पुण्य कम्ममुमिमद्वितारां । 
(गो० क० गा० ई< पृष्ठ २४ टी०) 
कर्मभूमि को मद्दि्ाओं के ( द्रव्यत्रियों के ) अन्त के तीन 
संदनन दी दोते हैं। यह भी द्रव्यद्ली का श्पष्ट कथन डे । मूल 
प्रभ्थमें है। और भी देखिये-- 
आदा रकायजोगा चउतरण्णं दोंति ए5 समयस्सि । 
आाहारमिस्पजोगां सत्ताषीसा दु उक्कत्सं॥ 
(गो० जी० गा० २७७ पृष्ठ ४८६ ) 
एक खमय में उत्कृष्ट रू में ४४ आहारक काय 
योग वाले हो सकते हैं तथा आद्वारक मिश्रकाय वालों की सख्या 
एक सभय में २७ द्वोती है । 
यद्द कथन छठे गुणस्थानबर्ती आद्वारक काययोग घारण 
करने वाले द्रव्यशरीर धारक मुनियों का है। इस गांथामें भाव 
बेदकी गन्व भी नहों केबल द्रव्यशरीर का द्वी कथन है । ओर भी- 
णेरयिया खलु संढा ण॒रपिरिये तिण्णि होंति संधुच्छा । 
संढा सुरभोगशुमा पुरुसिच्छी बेदगा चेष ॥ 
(मो० जी० गा० ३३ पक २१४ टी०) 
नारकी सब नपुसक दी द्वोते हैं। मनुष्य वियधों में तीनों 
चेद द्वोते हैं । सम्मृछेन जोब नपुसक ही होते हैं। देव भोर 
भोगभूमि के जीव दीवेदी भोर पुरुषयेदी द्वो द्वोते हें । यहां पर 
द्र ब्यनेद ओर भाषदवेद दोनों ढिये गये हैं । टोका में स्पष्ट लिखा 
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है कि 'द्रव्यतों भावतश्च !। अथात कर्म भमि के मनुष्य तिये बोंकों 
छोड़ कर बा ही हे जोबओोंके द्रवपवेर भाववेर एक ही है ' द्रवंधवेद 
के जिये तो टीहा प्रभाण है परन्तु कैवज भावेर के लिपे मात्र- 
बांदियों के पात कया प्रमाण दे ९ ओर भो-- 

साहिय ससस्समेक॑ बार॑ कोसूशमक मेक्क॑च । 

ज्ञोयण सहस्सदीहं पम्मे प्रियते महामच्छे ॥ 

पमो ०जी० गा० ६५ प्र २९७ टी०) 

कमत्न, द्वीरिद्रिय, त्रीन्ट्रिय चतुरिन्द्रिय भद्वा मत्स्य इन जोबों के 
शरीर की अवगाइरना स कुछ अधिक एक दृजार योजन को 
अबगाहना करत्ष की, द्वीद्वियशंख की बारद्द यो जन; तींटियों की 
त्रीरिद्रियों में तीन कोस को, चौइन्द्रिय में भ्रमर की ए६ योजन 
पल्चेन्यों में महामत्त्य की अवगादना एक हजार योजन लम्बों 
है। इसी प्रकार आगे अन्य जोओं के शरोर की अबंगाइना 
बताई गई दे । यदद सब द्रव्य शरीर का द्वी निरूपण दै। 
भाव का कुछ नहीं है। भोर भी-- 

पोतजरायुजश्रण्ड जजी बांणं गध्भदेव शिरियाणम्‌ । 

डपपादं सेसखाएँ समुच्छणरय तु खिद्ध्तम्‌ ॥ 

( गो० ज्ञी० गा० ८७ ) 

इस गाधामें स्वेदज, जरायुज भ्रण्षटज, देवनारकी, छोर बाकी 
समस्त संसारी जीवों का गे, उपपाद और सम्मूच्छेन जन्‍म 
बताया गया है। यद्द सब द्रव्यशरीर का दी वरणेन है.। स्तर का 
नहीं है । इसी प्रकार-- 
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कुम्मुणस जोणीये इस भाथा में किस योनि में कोन जोव 
पेढ़ा द्वोते हें यद बताया गया है ये सब कथन द्रव्यवेद की मुख्यता 
रखता है । ह 

पञ्जतमणुस्खाणं तिचरत्थो माणुणीण परिमाणप्‌ । 

(गो० जीब० गा* १४६) . 

इस गाथा में यह बताया गया डै कि जितनी पयाष्त मनुष्यों 
सी राशि दे उलेमें तीन चोथाई द्रव्यजियां हैं। टीकाकार ने 
मानुषी का अर्थ द्रव्यश्ली ही किया है। जिखो दे 'मानुषीणां 
दरष्यस्वीण/।भिति ।! इससे बहुत रूपष्ट है कि गोम्मटखार मुल्र में 
द्रब्यव्रेद का कथन भो दै |. 

: इंसी प्रकार प्रत्येक मागेश/ओं के द्रव्य शरीर धारी जीकों की 
रूख्या बताई गई है। इन सब प्रकरणों के कथन से यद्द बात भत्ते 
प्रकार सिद्ध दो जाती है। कि गोम्मटसार तथा षटखण्डागम में 

:बरब्य भाव दोनों का हो कथन दे । केवल भावधेद का द्वी कथन 
बताना प्रन्थ के एक भाग का द्वी कद जायगा। अथवा घद्ठ मथन 
प्रन्थ बिंरुद्ध ठहरेगा। क्योकि रक्त दोनों में द्रव्यवेद की ओर 
भत्रवेद की चचो जब विधान है । 

शोम्मटसार इसी सिद्धांद शास्त्र का संचिप्त सार हे । 

गोम्मटसार ग्न्थ की भूमिका में यद् बात लिखी हुई है दि 
जम चामुण्डराय छाचाये नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती . चरण 
तिकट पहुंचे थे तब वे भाचाये महाराज सिद्धांत शास्त्र का श्वाध्याय 

, कर रहे थे; उन्होंने चामुण्डराय को देखते द्वी वह सिद्धांत शास्त्र 
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बन्द्र कर जिया जब चापुण्डराय ने पूछा कि मसद्वाराज्ञ ऐसा क्‍यों 
किया में भो तो इस शास्त्र के रहस्य को जानना चाहता हूं तब 
आाचाय मद्दाराज ने कहां कि इस सिद्धांत शास्त्र को बीतराग 
मद्दषि हो पढ़ सकते है. ग्रृदस्थों को इसके पढ़ने का अधिकार नहीं 
है। जब चामुण्डराय की अभित्ञापषा उसके विषय को जानने को 
हुईं तो सिद्धांत चक्रवर्ती झ्राचाय॑ नेमिचन्द्र ने उन सिद्धांत शास्त्र 
का संक्षिप्त सार लेकर गोम्मटसार प्रन्थ की रचना की । 'गोम्मट! 
चामुणख्डराय का अपर नाम दे । उस गोम्मट के लिये जो 
सार सो गोम्मटसोर ऐसा यथानुगुण नाम भी उन्पोंने रख दिंग्ा ! 
इसलिये जब गोम्मटसार ग्रन्थ उसी षटखण्डागम सिद्धांत का 
सार है तब गोम्मटसार में तो सबत्र द्रव्यबेद एवं द्रव्य शरीरों का 
बेन पायां जाय परन्तु जिस लिद्धांत शास्त्र से यद्द सार त़िया 
गया है उसमें द्रव्यवेद क्र कहों भी कथन नहीं बताया ज्ञाय भर 
बद भअन्धांवरों से जाना जाय यद्द बात किसी बुद्धिमान की समझ 
में आने योग्य नहीं है । 
--टोकाकार शोर टीकाग्रन्थों पर असह्न आरोप-- 

इन भावपको विद्वानों के लेखों में यद्द बात थी दसारे देखने 
में भाई है, हि मूल प्न्थों में द्रव्यवेद भौर भावषवेद ये दो भेद 
नहीं मिक्षते हैं, जब से स्री मुक्ति का विधान द्रव्यद्धी परक किया 
जाने लगा है तब से टोहा प्रन्थों में या उत्तर कात्त्र्ती ग्रन्थों में 
द्रब्यवेदों का भी उल्केख किया जाने त्ञगा है। यह बात पै० 
फूलचन्द जी धिद्धांत शाख्रों मद्दोदय ने लिखी दै। सोनी जी 


श्श्र्श 


महोदय तो यहां तक लिखते हैं. हि “द्रव्य्ियां अधिक हैं 3नकी 
मुख्यता से गोम्मटपसार के टीआकारों ने द्रित्यस्‍्नोणां वा द्रव्यन- 
गनुष्य्स्त्रोणां! ऐसा अर्थ लिख दिया है. एताबता गोम्मटसार का 
प्रकरण उक्त गाथा-- 

पञ्नत्तमणुस्क्ाण तिचउत्थो माणुसीण परिमारँ। 
के द्वोते हुये भी द्रव्य प्रकरण नहीं है. ओर इस बजद्द से नहीं 
घत्रा का प्रकरण द्रव्य प्रकरण है ।” 

आगे सोनी डो का शिखना कितना अधिक ओर मन्त्र एन 
टोझा के विरुद्ध हैं $से १ह लीजिये-- 

“गोम्मटसार मूल में थो मनुष्यणी पद है, सूत्र में भी 
मरी पढ़ है, सुत्र के टीकाझार वीरसन स्तरामो मनुष्यणों को 
मानुषिणी शे लिखते हैं, द्रव्यस्त्री या द्रव्यमनुष्यणो नहीं लिखते, 
किन्तु गरोम्मटसार के टीकाकार मनु णी को द्रव्यस्चो द्रव्यमनुषिणी 
ऐसा जिखते हैं । यह न तो विरोध है. झोर न दो इस एक शब्द 
के थछे धवला का प्रकरण द्वी द्रव्य प्रकरण है ।” 

सोनी जो ने इन एंक्तियों को लिखकर मुल्र प्रन्‍्थों में और 
टीकाकारों में परस्तर बिरोध दिखला» दै, इतना ही नहीं उन्दोंने 
गोम्मटला ५ के टीकाकार को मूल ग्रन्थ से विरुद्ध टीका करने वाले 
ठद्दरा दिया है. यह टीकाकार पर बहुत भद्दा, एच असह्य आक्षेप 
है। सोनो जो विद्वान हैं उन्हें तो बहुत समझ कर सर्यादित बरत 
कहना चादिये। सोनी द्ञी यद्वां त+ जिखते हैं # ''टीआाकार के 
द्रव्यस्त्री इस एक शब्द के पोछे घत्र॒ला का प्रकरण द्रव्य प्रकरण 
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नहीं दो सकता है /” उन्हें समझना चादिये कि यद सिद्धांत है एक 
बात में द्वी तो उल्टा सीधा द्वो जाता दै | द्रव्य दी इस एक बात 
में हीतोद्रब्यस्त्रियों की साज्षात मोक्ष प्राप्ति रुक जाती है। इस 
एक बात हो परवा नहीं की जाय तो वे भी उसी पर्याय से मोक्ष 
ज्ञा सकती हैं १ आप भी तो 'सझ्लद” इस एक बात को ही रखना 
चाहते हैं। इस एक बात से ही तो दर5“द्भी को मोक्ष सिद्ध हो 
सकती है । एक ब त तो ल्म्ब! है ए७ “न! और एक अनुस्वार में 
भा उल्टा &। जाता है । फि९ आप तो यद्वां तक भी जिखते हैं कि- 

»गोम्मटसार का बेद मार णा नाम का प्रकरण भी 5६5०-- 
प्रकरण नदी हैं दद्ट भी भाव प्र+रण दे गोम्मटसार में “णामोदयेण 
दव्वे! इन सात अक्षरों के सिवा वेदों का सामान्य ओर विशप 
स्त्ररूप भाववेदों से सम्बन्धित दै? इन 'णामोद्येण दच्चे! सात 
अक्षरों का आपकी क्षमम में कोई मूल्य ही नहीं मालूम होदा द्वै । 
ये सात अदर मूल्ञ ग्रन्थ के हैं, टीका के ही नहीं दे फिर भो आप 
आंख भोीच कर बड़े साहस से कद रहे हैं. कि गोम्मटसार सारा 
भाववेदों से द्वी रूम्बन्वित है ९ आपकी इस्र बात 
पर बहुत भारी आश्चय द्वोता दे मुल प्रन्थ में आये हुय पदों को 
देखते हुये भी उन पर कोई विचार नहीं करना प्रत्युत उनसे 
बिपरोत केवल भाजवेर क। हो एक बात समूचे पन्थ में बताना 
ओर सात अक्षर सांज कददकर उन हक विधान का निषेध कर दुना; 
हमारी समझ से ऐसी बात सोनी ज्ञी को शोभा नद्दीं देती दे । 
ऐसा कहने से सभरू। ग्रन्थ सरणि दी भप्रमाणता एबं अमान्यता 
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ठदरती है | फिर इसी गे म्मटसार मूल प्रन्थ में 'थी १'संढखरीरं! 
ओर “क्म्मभूमि महिलाणं! आदि झनेक विधान द्रव्यवेद के लिये 
स्पष्ट आये हैं, क्या उन सबों पर पाली फेर कर सोनी जी केबल 
भाववेद भावदेद हो गोम्मटसार भर में बताना चाहते हैं जो कि 
मूल ग्रन्थ से भी सबंथा बाधित है ? वेद मार्गणा भाव प्रकरण है 
इसमें हमें कोई विरोध नहीं द्वै परन्त गोम्मटसार के कर्ता आचाये 
नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती ने द्रव्यवेद का भी विधान गोम्मटसार 
में किया है । उन्होंने बहुत सा कथन द्रव्यवेद के आधार पर भी 
भगेणाओं में किया दै | यह ग्रन्थ से स्पष्ट है । 


--अपसतोम पक्षपात-- 

आगे चलकर सोनी जी स्त्रय॑ लिखते हैं - 

“अतशसममली जिये घबल्ा का ओर गोम्मटसार का प्रकरण 
एक द्वी है बद द्रव्य प्रकरण नहीं है दोनों के द्वी प्रकरण भाव- 
प्रकरण हैं। घवला में ओर गोम्मटसार टीआओं में विरोध भी 
नहीं है ।” 

इन पंक्तियों से पाठक स्पष्ट रूप से समझ लेगे कि यहां 
पर सोनी जो धवज्ञाटोछा में ओर गोम्मटसार टीका में कोई 
विरोध नहीं बताते हैं। ओर दोनों का एक ह्वी करण बताते हैं । 
परन्तु पाठकों को उनकी इस शर्ते पर पूसा ध्यान देना चाहिये कि 
दोनों में भाष प्रररण दी है, द्रव्य भकर ण नहीं दे तभी दोनों में 
कोई विरोध नहीं है। ऐसा वे कहते हैं। यदि द्रव्य प्रकरण 
गोस्मटसार में टीकाकार ने लिख दिया दे या मानुषी का अथे 
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उन्होंने 'द्रब्यलीणां! आदि रूप से लिखा दे तो गोम्मटसार के 
टोझाकार का कथन मूल गोम्मटसार से भी जिरुद्ध है ओर धवता 
से भी विरुद्ध है | इस पक्षपात की भी कोई दंद है ? भाव प्रकरण 
मानने पर दोनों में भोर मृत्त में भी कोई विरोध नहीं किन्तु द्रव्य 
प्ररण मानने पर पूरा विराध। विचित्र टी पूओपर विरुद्ध साधन 
एबं समथन है ! 

परन्तु गोम्प्ट तार मूल में का ओर डसकी टो छा में भी द्रव्य - 
निरू।ण एवं द्रव्यस्ली अ दि का विधान स्पष्ट लिखा ह जैसा कि 
इ_म ऊपर उद्धरण देकर खुलासा कर चुक दूं। ऐश्वी अवस्था में 
सोनी जो के लखानुसार मृल में भी पटखण्डागम से विरोध 
ठ5हरगा। ओर टीकाकार का भी घबला से विरोध ठद्दरेगा। 
परन्तु षटल्ण्डागम गोम्मटखार ओर धवल्ाटीका तथा गोम्मटसार 
टीरू, इन सबों में कह्दीं कोई जिरोध नहीं दै, प्रकरणों में यथास्थान 
ओर यथासम्भव द्रव्यवेर झोर भाववेश का निरूरण भी सबों में 
६। घबलाकार ने यदि मानुषी रा अथ मानुषी द्वी लिखा हे ओर 
गोम्मटसार के टोकाकार ने मानुपी का अ्रथ द्रव्यद्बी भो लिखा है 
तो ढोनों में कोई भिरोव नहीं हे | यदि धत्॒लाकार उस भरकर रण में 
भाव मानुषी लिख देते या द्रव्य मानुपी का निषेध कर देते तद तो 
बास्तव में विरोध ठद्वृरता । सो कह्दी नहीं हैं । जद्दां जंसा करण 
है वहां वैसा द्रव्य या भाव लिबा गया दे इसी प्रकार गोम्नटसार 
मूत्र में जद्बां द्रव्यस्त्री शब्द नहीं भी लिखा दे और टीकाकार ने 
लिख दिया है तो भी प्रकरण गत बदो भर्थ ठीक दै । टीकाझार 
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ने मृज्ष का स्पष्टीकरण द्वी दिया है। यद्दो सममना चाहिये | 
अपनी बात को सिद्धि के लिये मद्दान शास्त्रों में ओर उनके 
रचयिता पिद्धांत रहस्यज्ञ साधिकार टीकाकारों में विरोध बताना 
घहुत बढ़ी भूत और सब्रेथा भनुतित है । 

आगे सोनी जी द्रव्यस्त्रियों ही संख्या को स्वय स्वीकार भी 
करते हैं-- 

“तथा द्रव्यश्चियां अधिक हैं ओर भावश्त्रियां बहुत ही थोड़ी 
हैं इस बात को (पाहेण समा कहि जिसमा) यह गोम्नटसार की 
गाथा कहती दे, इसलिये अधिक की मुख्यता को लेकर गोम्मट-- 
सार के टीकाकारों ने द्रव्यस्त्री णां या द्रव्यमनुप्य्स्त्रोणां ऐसा अथे 
लिख दियाडै, एतावता गोम्मटसार का प्रकरण उक्त गाथा के होते 
ड्ड्ये भी द्रव्य प्रकरण नहों है ।। 

इन पक्तियों द्वारा मानु षियों की संख्या द्रव4 स्त्रयों की संख्या 
है ऐसा सोनी जी ने स्व्रीकार भो किया है और उसक लिये 
गोम्मटसार मूल गाथा का (पाहेण समा १६ |वसमा) यद्द द्ेतु 
भो दिया है झोर उरी के मृज्ञ के अनुसार टोकाकार ने 5व्यस्त्ी 
द्रव्यमनुष्यडी लिखा दे यद्द भी ठीक बताया हैं। इतनी सप्रमाण 
और सहेतुक ढर5यरू की मान्यता को प्रगट करते हुये भी सोनो 
डी शव यदहय॑ थी शिखते हैं छि “रतावता गोम्सटसार का 5करण 
हक गाथा के द्वोते हुये भी द्रव्य प्रकरण नहीं दै” हमको उनके 
इस गहरे पक्षतात पूछ परसर विरुद्ध कथन पर आश्चय होः है । 
क्‍यों प० भी, जब गाथा बता रही दे ओर उसी के भतुधार 
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टीकाका र ने द्रव्यछ) या द्रव्यमनुध्यणी लिख! है तो फिर भी उसके 
होते हुये आप उद्त प्रफरण को द्रव्य प्रकरण क्‍यों नहीं 
मानोगे ? क्‍या यद्द कोई बच्चों को बात चीत दै कि 'हम तो नहीं 
मानेंगे! यह शार्तों के भ्रमाण को बात है । इथी पर द्रव्यस्ी को 
मोक्ष को निषेध एबं बस्तु निण्य द्वोता है। इसी थी मान्यता में 
सूम्यदशन की आत्मस्थ गवेषगा की जाती दै । इसो की म न्‍्यतां 
अभान्‍्यता में मुक्ति व संघार का रणों का आख्रव द्वोता है । 


--टीकाकारों की ग्रामाणिकता और महत्ता-- 
जिन टीकाकारों ने षरखण्डागम सिद्धांत शास्त्र, गोम्मटसार 
जीवकांड तथा गोम्मटसार कमेकांड जेस सिद्धांत रहस्य से १रिपृरं 
जीवस्थान, कम प्रकृति प्ररूपक महान गम्भोर एवं अत्यंत गददन 
प्रन्थों की साधिकार टीआयें की हैं उनकी प्रामांणकता ओर मद्दा 
कितनी और केसी है इसी बात का दिग्दशन करा देना भी 
आवश्यक द्वो गया है । भगवद्वो रसन स्त्रामी ने षटखण्डागम सूत्रों 
वी टीका की है उनको प्रामाखिकता और महत्ता अगाध है, उनके 
बिषय में सोनी जी का कोई भी आक्तेप नहीं है । परन्तु भोम्पट- 
सार के दीकाकारों पर अवश्य आत्तेप है, इसलिये उनके विषय में 
थोड़ा सा दिरिशन यहां कराया जाता है । गोम्मटसार के चार 
टीकाकार हैं- पहले टीकाकार श्रीमत्‌ चामुस्डराय 3, दूसरे 
केशववर्णी, तीसरे आचाये अभयचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती, और 
चौथे पाण्डतप्रबर टोडरमल जी | 
चामुण्डराय जी आचाय नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती के 
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साज्षात पट्शिष्य थे। आचाय नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती ने जब 
गोम्मटसार की रचना की थी तभी उनके सामने ही उनके शिष्य 
चामुंडराय ने ७स गोम्मटधार की टोका करणाटक वृत्ति रची थो, 
यह टीका उन्दोंने अपने गुरु मृज्ञ प्रन्थ गोम्मटसार के रचयिता 
आचाय नेभिचन्द्र सिद्धांत चक्रतर्ता को दिखाकर उनसे पास भो 
करा ली द्वोगी यद्द निश्चित है । वभी तो गोम्मटसार की रचना ऋ 
अंत म॑ आचाये नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रभर्ता ने यह गाथा 
लिखो है । 

गोमपसुत्तलिददणण गोम्मटरायेण जा कया देसी 

सो शञ्नो विरकाज्न॑ एमेण य वीरमत्तंडो ॥ 

(गो० क० गा० ६७२) 

अथ--गोम्मटस्लार ग्रन्थ के गाथा सृत्र लिखने के समय जिस 
गोम्मटराय ने (चामुण्डराय ने) देशी भाषा कर्णांटक वृत्ति बनाई 
है वह द्वोर मार्ण्ड नाम से प्रत्द्धि चामुण्डराय चिरकाज् तऋ 
जयबंत रही । 

यद्द ६७२ब्रों गाथा गोम्मटसार की सब्बसे अखीर की गाथा है 
इसमें च,मुंडराय की टीका का उल्लेख कर शआचाये >पमिचन्द्र 
घिद्धांत चक्रतर्ती ने उन्हें बीर मातेण्ड नाम से पुकः रकर चिरकाज्ञ 
जीने का भावपूण आशोजा ३ दिया है । इससे पदली पांच गाथा- 
ओं में भी आचाये मद्दाराज ने चामुण्डराय के महान गुणों को 
ओर उनके समुद्र तुल्य ज्ञान की भूरि २ प्रशंसा को है । इससे यह 
बात संहदज दर एक की समभ में आने योग्य दै कि आचाय 


श्श्र 


नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती ने चामुण्डराय की समस्त टीका को 
झवश्य ध्यान से देखा होगा। और यद्द भी परिचय मिलता है कि 
जितना मृत ग्रन्थ आचाय मदाराज बनाते द्वोंग उतरी द्वी उसकी 
टीका चामुण्डराय बना देते द्वोंगं। झोर बह प्रतिदिन भाचांय 
मद्दाराज दी दृष्टि में आती होगो । इसका प्रमाण यही है कि 
झाचःय महाराज ने उस कर्णाटक वृत्ति टीका को देखकर दो 
गोम्मटसार को समाप्नि में च.मुस्डरयाय बी उस टीका का उल्लेख 
कर अ शीर्बाद दिया है इसूस बहुत स्पष्ट द्वोा जात है कि मल ग्रन्थ 
का जो अभिप्राय दे उसी को चामुण्डराय ने खुलाभा कथा है। 
यदि उनवो टोका मूल प्रस्थ से विरुद्ध होती और आचार्य 
मद्दाराज का अभिप्राय मानुषी पद का अथ आंबड्नी द्वोता और 
चामुंडराय जी, टीका में द्रव्यकी करते तो आचार नेमिचन्द्र 
सिद्धांव चक्रवर्ती उसे अवश्य सुधरवा देते। इतनी द्वी न बिन्‍्तु 
आचाय मद्दाराज से निशशय करके ही उन्हों ने हर एक बात लिखी 
होगी। क्योंकि चामुंडराय जी कोई स्वृतन्त्र टीकाकार नहीं थे 
किन्तु आ० मद्दाराज के शिष्य थे अतः जो मृल्ग्रन्थ है टीका उसी 
रूप में टीका दै। तथा उस टोका से केशववर्णी ने सस्कृत टीका 
बनाई है | जब चामुण्डराय की कर्णाट डीवृत्ति का वी रुंस्कृत टीका 
(केशवबर्णीकृत) अनुवाद है तब उसको भी बद्दी शरमाणिकता है 
जो चामुंडराय को टीका को है। तीघरी संस्कृत टीका मन्‍्द ध्रबो- 
घिनी नाम की है वह श्रीमत अभयचरुद्र सिद्धांत चक्रजर्ता की 
बनाई हुई है । इस टीका के रच्यिता श्री० अभयचनद्र जी सिद्धांत 


१५३ 


चक्रवर्ती थे ओर उनको टीका भी केशवब्र्णों की टीका से मिलनी 
है। टीऋकारों के इस परिचय से यह बात स्पष्ट दो जातो है कि 
सूत्ञ प्रन्‍्थ और उसकी टीका में बोई श्रस्तर नहीं है, चौथी टोका 
परिडत अ्रवर टोडरमल् जी की दिन्दी अनुवाद रूप दै । उन्‍होंने 
रूस्छत टीका का हो हिन्दो अनुवाद किया दै इसलिये उसमें भ 
कोई विरोध सम्भ नहीं है। इसके सित्रा एक बात यह्द भा है 
कि ये सभी टीकाकार मद्ठा विद्वान थे। ४छद्धांत शास्त्रों के पूण 
पारज्ञत थे। ओर जिन शास्त्रों की उन्दोंने टीका रची है उनके 
अल्तस्तत्त को सनन कर चुक थे तदी उनड्री टोका करने के वे 
अधिकारी बने थे। जहां मानुपी शब्द का अर्थ भाजवे६ है. बहां 
भावरूप और जहां उसका अथ द्रव्यवेद है बह़ां द्रव्'स्द्ी अथे 
इन्दोंने किया दै। इसलिये मूक्ष प्र्थ में कबज्ष मानुषी पद दो न 
पर भो स्पष्टता के लिये टीऋाकारों ने द्रव्यस्थी अथ सममभ कर दी 
किया है | बद टीकाकारों का किया हुआ नहीं समकरर भुज् प्रत्थ 
का ही समकना चाडिये। 'वक्तुः प्रमाण-द्व बनप्रमाणम! इस नीति 
पर सोनो जो ध्यान देंगे ऐसी आशा है ।! टीकाकारों दी निजी 
कल्पना कहने बाले एवं उनको भूल बताने वाले दूसर विद्वान भी 
इस विवेचन पर लक्ष्य देंगे , “टीकाकारों ने ऐसा लिखा दै मृकमें 
यह बात नहीं है?” इस प्रकार को बातें हमें सहन नहीं हुई हैं. उस 
प्रकार के कथन से टीका अम्धों में श्रद्धा की कम्मी ए८ं उल्लटी 
समम दो सऊठी है. इस लिये इतना लिखन्त दमने आवश्यक 
समझता । 
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सोनो जी की पूर्वांपर विरुद्ध बातें 

६३वें सत्रमें संजदपदका अभाव सोनीजो स्वयं बताते हैं 

पं० पन्‍नाज्ञाल जी सोनी आज अपने क्षम्बे २ लेखों में 
समूचे पटखण्डागम सिद्धान्त शास्त्र में केवल भाववेद का ही 
कथन बता रहे हैं । द्रव्यवेद का उसमें कद्दीभी बणन नहीं है. ऐसा 
वे बार बार लिख रदे दें । 

इसी प्रकार वे आलापाविकार में थो केबल भाषवेद़ का द्वो 
कथन बताते हैं । 

आज वे धवला सिद्धान्त के ६३वें सूत्र को भाववेद विधायक 
बताते हुये उसमें “संयत” शब्द का होना आवश्यक बता रहे हैं । 

परन्तु आज से केबल कुछ माख पहिले उप युक्त बातों के 
सबेथा 5िपरीत उन बातों को सम्रमाण पुष्टि वे स्वर्य कर चुके हैं 
जिनका विधान दस अपने इस लेख में कर रहे है। आश्चय 
इस बात का है कि जिन प्रमाणों से वे आज भावषवेद की पुष्टि कर 
रहे हैं, उन्दीं ॥माणों से पहले वे द्रव्यवेद की पुष्टि कर चुके हैं। 
ऐथी दशा में हम नहीं समझ कि आगम द्वी बदल गया दैया 
सोदी जी को मतिश्रम हो चुका दै। अन्यथा उनके लेखों में 
पूर्वाप८ विरोध एवं स्ववचन बाधितपना किस प्रकार झातां 
जो थीद्दो। 

यहां पर सोनी जो के उन ६द्ध रणों को दम देते हैं जिन्हें 
उन्द्रोंने दिगम्बर जन सिद्धांत दपेण पुस्तक के द्वितीय भाग में 
लिखा दे । 
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सोनो जो ने धत्रल सिद्धान्त के ६२ ओर ६३ चें सूत्रों को 
लिखकर उनका अथ भी लिखा है, उस अर्थ के नीचे वे लिखते हैं 
किन 

“अब विचार णीय बात यहां पर यह है कि वे ममुप्रिशियां 
द्रब्य मनुविधियां हैं या भाव मनुषिणियां। भावमनुषिणियां तो 
हैं नहीं। क्‍योंकि भाव तो वेदों की अपेत्ा से है, उनका यहां 
पयाप्तवा अपय्याणता में कोई अधिइार नहीं दे। कप्रोंकि भा३- 
वेदों में पर्याप्तता अपप्तिता ये दो भद हैं नदीं। जिस तरह कि 
क्रोधादि कषायों में पर्याप्तता अपयाप्तता ये दो भे३ नहीं हैं । इस 
लिये स्पष्ट होता दे कि ये द्रव्य मनुर्षिणियां हैं। आदि के दो 
गुणस्थानों में यर्याप्त ओर अ्रपर्याप्त आगेझे तीन गुणश्थानों में 
पर्याप््क, इस तरद्द पांच गुणस्थान कहे गये हैं। इससे भो 
स्पष्ट द्वोता है कि ये द्रव्यमतुविधियां हैं। भावमनुषिणियां होतों 
तो उनके नो या चोदह गुणस्थान कह्टे जाते। डिन्‍्तु गुणस्थान 
पांच ही कट्दे गये हैं। 

(दि० जैन सिद्धान्त दपण द्वितीय भाग प्रृष्ठ १४०) 

पाठकगण सोनीजी के ६२ और ६३ सूत्रों के अथ को ध्यान 
से पढ़ लेब । उन्दोंने सद्देतुक इस बात को स्प्रष्ट कर दिया है कि 
षटखण्डागम के सूत्र &२ और ६३ ते जो मानुषियां हैं वे द्वव्य- 
कियां हो हैं। और उनके पांच दी गुशस्थान दोते हैं। आज 
वे उन्दी प्रमाणोंसे ६२-६३ सूत्रोंको भाववेद का विधायक बताते 
हुये उन सतत्नों में कद्दी गई मानुषिणियों को भाव--मनुषिणियां 
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कद रहे हैं। और उनके चौदद्द गुणस्थान बता रहे हैं। भोर 
दष्यदधी के पांच गुणस्थानों को ग्रन्थान्तरों से जान लेना चाहिये 
ऐसा लिख रहे हैं। ऊपर अपने लेखमें वे पांच गुणस्थान इसी 
६३ वें सूत्र में सुसिद्ध बता रद्दे हैं। सोनी जी कोई छात्र तो 
नहीं हैं जो परिपक्त नें किन्तु एक प्रोढ़ विद्वान हैं! परन्तु दे 
पहले लेखों में उी बात की पुष्टि कर रहे हैं. जिसको हमने इस 
ट्रेक्ट में दो है आज कुछ मास के पीछे उनको समक में डस कथन 
से सबंधा विपरीत परिवत्न देखकर हमें ही क्या सभी पाठकों 
वो आश्चय हुए बिना नहीं रद्देगा | अस्तु 

झआागे वे लिखते हैं-- 

“बेदों में तो सब्ेत्र भाववेद की अपेक्षा से कथन डिया है 
परन्तु मनुरिणी में कहीं द्रव्य को अपेक्षा ओर कट्दीं भाववेद को 
अपेक्षा कथन है. ऐसे अवसर पर सन्देद्द दो जाता है, इस सन्देदद 
को दूर करने के जिंये व्याख्यान से, विवरण से, टीका से निशेष- 
प्रतिर्पात (निएंय) द्ोता दै । तरनुसार टीका मन्थों से भोर अन्य 
प्रन्थों से सन्देद्द दूर कर लिया जाता द्वै। टीका ग्रन्थों में स्पष्ट कद्दा 
गया दै कि मानुषिणी के भावलिंग की अपेक्षा चोर गुणस्थान 
होते हैं और द्रव्यलिंग को अपेक्षा से आरि के पांच गुणस्थान 
होते हैं ।” 

इस कथन से सोनी जी टीका ग्रन्थों के कथन को मृत्ष प्रन्थ के 
अनुसार द्वी प्रमाण बता रहे हैं. परन्तु भाज बे टीका मन्‍्थों को 
मूल प्रन्थ के भनुकूल नहीं बताते हैं । 
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आगे भोर भी पढ़िये-- 

/४ इसके ऊपर के (यहां पर ६३वां सूत्र सोनी जी ने लिखा है) 
नं० ध्यवं सृत्र में मगुसिणीसु शब्द है, उसको अनुवृत्ति नं० ६३ 
सूत्र में आती है, इस मनुषिणी शब्द को यदि आप द्रव्यश्ली माने 
तो बड़ी खुशी की बात द्वोगी । क्योंकि यहां मानुषिणी ू पांच 
दी गुशस्वान कहे हैं। पांच गुणस्थान बाली मानुविशी द्रव्यसत्री 
होदी है ।” 

(दिगम्बर जैन सिद्धांत दर्षण प्रू० १४३) 

ऊपर को पक्तियों से स्पष्ट है कि सोनी शो ६३च् सूत्र में सल्लद 
पद नहीं बताते हैं ओर उसको द्रव्यस्रो का ही प्रतिपादक बताते हैं 
ओर उस सूत्र को पांच गुणस्थानों का विधायक द्वी बताते हैं । 
आज वे ६३च सूत्र को भावद्ी छा कथन करने वाला बता रहे हैं । 
इस पृत्रापर विरुद्ध कपन का ओर इस प्रक्गार की संमकदारो का 
भी कुछ ठिकाना दै ९ 

पाठकगण सोच लें कि प्रोफेसर द्वीरात्ाज्ञजी को द्वी मतिश्रम 
नद्दों है किन्तु खोनी जी जेसे बिश्षानों को भी मतिश्रम दोगया है । 
सन्यथा पूर्वापर विरुद्ध बातें आगम के विषय में क्‍यों ९ 

झागे सोनीजी संख्याको भी द्वष्यक्षियों को संख्या बताते हैं- 

“पज्जत्तमणुस्दाणं तिच उत्थो मा शुस्ती एपरिषाण! 

इस गाथा को देते हुए सोनो जी लिखते हैँं-- 

धयद नं० १४८ की गाथा का पूरांश है इसमें भ्ाये हुये 
माणुसीण शब्द का भर फेशबन्नर्शा की कस्नड़ टीका के अनुसार 


श्श्द 


संस्कृत टीकांकार नेमिचन्द्र “द्रव्यशख्लीणां” और केशवबर्णों के 
गुरु भभयचन्द्र सेद्ध'न्ती 'द्रव्यमनुष्य स्त्रीएं! ऐसा करते हैं” 

इसीप्रकार-- 'तिगुण। सत्तगुणा वा सब्बद्ा माणुसी पमाणा- 
दो ।! इस गाथा को देकर सोनी जी लिखते हैं कि-- 

“इस गाथा की टोका में मानुषी शब्द का अथ मनुष्य 
किया गया है यह मनुष्य स्त्री या सानुषी शब्द द्रव्य स्री है। 
क्योंकि सवोथंसिरद्ध के देवोंकी सख्या द्रव्यमनुष्य री की संख्या 
से तिगुनी अथवा सातगुनी दे ।” 

(दि० जैन पषिद्धान्त दपण प्रध्ठ १५.) 

यहां पर स्रोनी जी ने यह सब संख्या द्रव्यस्मियों को स्त्रय॑ 
स्वोकार की है। भोर गोम्मटसार को भी द्वव्यवेद का कथन 
करने बाला स्त्रीकांर किया दै । टीऋा को भी पूर्ण स्त्रीकार किया 
है। किन्तु आज वे उक्त कथन से सबंथा विपरीत कद्द रहे हें 

ऊपर के कथन में सोनी जी ने केशववर्णो को कन्नड़ टीका 
के अनुसार संस्कृत टीकाकार नेमिचन्द्र को लिखा है परन्तु कन्नई 
टीऊ। के रचथिता केशबबर्णी नहीं हैं. तु श्र!० चामुण्डराय जी 
हैं और उसी कन्नड़ु टीका के अनुसार संस्क्रत टीका के रचयिता 
केशववबर्णी हैं। जेसा कि गोम्मटसार-- 

गोमइसुत्तलिदण गोमटरायेण जा कया देसी। 

सो राग्नो चिरकालं णामेण य बोर मत्तंडी | 


इस गाथा से स्पष्ट है। सोनी जी ने केशबवर्णी को कन्नढ 
टीका का रचचिता बताया दै वह गत़त है। अस्तु। 
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आगे सोनो जो आल्लापाधिकार क्री-मूलोध॑ मणुसतिये इस 
गाथ। को क्िख कर कहते हैँ-- 

“यो निमद्स॑यते पर्याप्तालाप एव” योतिमत्‌ असंपत में एक 
पर्याप्तात्ञाप ही द्वोता है । यहां योनिमत्‌ का अथे द्वव्यमानुषी 
ओर भावमानुषी दोनों हैं।” 

(दि० जैन सि० दपैण द्वि० भाग पृ० १४६) 

इस लेखमें सोनी भी श्रालापाधिकार को द्रव्यदों और भात्र 
र्रो दोनों का निरूपक स्वीकार करते हैंँ। ओर यही बात हमने 
लिदो है कि आलापाविकार में यथा सम्प्रव द्वव्यवेत्र भाववेर 
दोनों लिये जात हैं । परन्तु आज वे पक्ष-मो; में इतने गदरे 
सन गये हैं कि भाज्ञापाधिकार को केवल भाव का ही निरूयक 
बता रहें हैं। आगे भोर पढ़िये-- 

सोनी जी पटखण्डागम के “मणुस्सा तिवेश” इस १०८ यें 
सृत्र को लिख कर लिखते हैं #ि-- 

“इस सूत्र में द्रव्यमनुष्य तीन वेद वाले कहे गये हैं” 

«पुत्र ल्ं० १०८ में मणुसुसा पद द्रब्यमनुष्यका सुचक है” 

( प्ृ० नं० १४६) 

इस लेख में सोनी जी को पटखण्डागम के मृल्ञ सूत्रों में भी 
द्रव्यवेद के दशन हो रहे हैं परन्तु आज के नेत्रों में च्न्हें समूचे 
घटखण्डागम में केवल भाववेद दो दीख रहा है पहले लेख में वे 
यह खुलासा लिख हे हैं कि-- 

“प्रणुस्ध्ा का अथ भाव मनुष्य नहीं है” ( पृष्ठ १४६ ) 
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इस पंत्तिसे बे परखण्डागम में भावचेद का स्त्रय॑ खण्डन भी 
कर रहे हैं। इसके आगे दिगम्बर जैन सिद्धान्त दषण हिठीय 
भाग के प्ृद्ष १७८ झोर १७६ बे उन्हों ने पटखण्डागम के सूत्र 
६३ वें की धबल्ा टीका का पूरा उद्धरण दिया दे और अथ भी 
किया दै अन्त में यही लिखा है कि यह ६३ वां सूत्र द्रव्यल्ों का 
ही विधान करता दे और उसके पांच ही गुणस्थान द्वोते हैं । इस 
से उन्दों ने ६३ थे सूत्र में 'संजद! पद का सप्रमाण एबं सह्देतुक 
खरडन किया है। हम यहां श्रधिक उद्धरण देना व्यर्थ समभते 
हैं जिन्हें देखना दो वे दिगम्बर जेन सिद/स्त दपण द्विनोय भागमें 
सोनी जी का पूरा लेख पढ़ लेबे । दमने तो यदांपर कुछ उद्ध रण 
देकर के सोनो जी वी पृ्बापर विरुद्ध लेखनी ओर समझ का 
दिग्द्शन करा दिया दै । इससे पाठक सहज समझ लेंगे कि इन 
भावपज्ञी विद्वानों का कोरा दृठवाद कितना बढ़ा हुआ है । 

वे सिद्धान्त शात्र ओर गोम्मटखार के प्रगणों का पहले 
प्रग्धाशय के अनुकूल अथ करते थे अब वे उसके प्रिरुद्ध अर्थ 
कर रहे हैं यह बात सोनी शो के दिये हुए उद्ध 'णों से हमने स्पष्ट 
कर दी है। इन बिठानों को दिगम्दरत्त्र एवं खिद्धाग्व--विधात 
की परवा ( चिन्ता ) नहीं है किन्तु इस समय उन्हें केवल अपनी 
बात को रक्षा की चित्ता है। उनकी ऐसी समझ और विचार 
शैढ़ी का हो जाना खेबजनक बांत है । 


झागम के घिफ्य में दृठवाद क्‍यों ? 
श्रीमान ोफेसर द्वीराज्ाक्ष जी एम० ए० ने जब द्रव्यस्त्री 
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मुक्ति आदि की बात प्रगट को थी, रिगम्बर धसरे के उस सब्था 
विपरीत बात का समा ज के श्रनेक विद्वानों ने अयने लेखों वा 
ड्रैक्टों द्वारा खण्डन कर दिया है। विषय समाप्त हो चूका । 
प्रोफेसर साहब का अब भी सत कुछ भो दो परन्तु वे भो इन 
खण्डनों को देख कर चुप बैठ गये। परन्तु अब फिर नये रूप 
से वही द्रव्यस्त्री मुक्ति की सिद्धान्त शास्त्रों से सिद्धि की विपरीत 
षात पं० खूब चन्द जी द्वारा धवल सिद्धान्त में सञ्लद पद जोड़कर 
तांबे में खुद्वा देने से दी खड़ी हुई है, इख सम्वन्त में आज 
प्रत्येक समाचार पत्र इसी संबत की चर्चा से भरा रहता है। 
बावई में विद्वानों में पररपर विचार विनिमय (लिखित शासत्राथे) 
भीद्दोचुक्रेहैं। श्रान्दोरून पर्याप्त बढ़ चुका है। परम पूड्य 
चारित्र चक्र॑त्रती श्री १०८ आचांय शानित सागरजी मद्दाराह को 
इस बिषय की विन्ता खड़ो हो गई दे । 'संजद' शब्र केवल तीन 
अक्षरों का है, 5धके सूत्र में रखने या नहीं रखने में उत्तना ही 
प्रभाव पड़ेगा जितना मिथ्यात्व ओर सम्यक्तस्वके रहने नहीं रहने 
में पड़ता है। वे दोनों भो केवल तीन २ अक्षरों के ही हैं । 
संयत शब्द के जोड़ने पर द्रव्यस्त्री मुक्ति, की सिद्धि श्वेताहबर 
मन्‍्यता छिद्ध द्वोदी है, नद्दीं रखनेसे वह नहीं द्वोतो है । इक्तिये 
इसके रखने का पिरोध किया जा रहा है। सिद्धान्तनविध,त 
नद्दों दो यददी विरोध का कारण है अन्वथा सिद्धान्त शास्त्रों की 
ध्वायी रता के जिंवे तो ताब् तंत्र पर जिखे ज्ञान की योजना है 
बढ सच व्यय ही नहीं किन्तु बिपरीत साथक होगी | 
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विचार यहां इतना है कि संज्द शब्द जो अब जोड़ा जा 
चुका है उसे दटा दिया जाय । उस पन्ने को गक़्वा ऋर दूसरा 
ताम्रपत्र खुब्बाया जाय। परम पूज्य आचाय मद्दारोज्ञ के समत्त 
जब पं० खूबचन्द जी से यद चर्चा हुई तब आवचाय मदाराज को 
उन्होंने यह उत्तर दिया कि “बदि तांबे को प्रति से संजद शब्द 
मिकाला जायगा तो मैं उसी रिन से उसके संशोधन का काम 
करना छोड़ दूंगा .” आचाय महद्दाराज को इख उत्तर से खद भी 
हुआ ओर दो प्रकार की चिता द्वो गई। यदि सझ्र पद वाले पत्र 
को प्रति से द॒टा कर नष्ट कराया जाता है. तो सशोधन का चाह्मू 
काम रुकता है, ओर यदि सख्भद शब्द जुड़ा रदता है तो मिथ्यात्व 
रूप दव्यद्धी की मुक्ति की तिद्धि धिद्धांतशात्रों से ब्विद्ध द्वोदी दे । 
मद्ाराज यह भी कद्द चुके हैं कि बिद्वांन लोग अपनो जिद नहीं 
छोड़ते हैं। पं० खूबचन्द जी जब आचाय मद्दाराज को उपयु क्त 
उत्तर दे चुके हैं तब वे दमारो बात पर ध्यान देंगे यह कठिन है। 
फिर भी कतंव्य के नाते हम उनसे दो शब्द कद्द देना चादते हैं 
चाहे वे सानें या नहीं-- 

आप आंगम के विषय में भी इतना दृठ करते हैं कि यदि 
सख्धद पद वाज्ञा पत्र हटाया गया तो में काम छोड़ दूंगा स्रो ऐसा 
हठ क्‍यों ९ आपके पास यदि ऐसे प्रब्ष प्रबल प्रमाण हैं जिनसे 
सखझद शब्द का रखना आवश्यक दे तो उन्हें श्राज तक आपने 
क्‍यों प्रसिद्ध नद्दीं किया ? दो बे से यह चर्चा चत्न रही है आपने 
सख्द शब्द जोड़ा दै, अतः मूल उत्तरदायित्व आप पर ही है 
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आपको आना सप्रमाण बक्तठय प्र द्ध करना परमावश्यक था, 
परन्तु दूसरे विद्वान तो कुछ लिखते भो हैं, आप सबथा चुप हैं. 
ओर काम छोड़ देने की धमओन दे रहे हैं| ऐवी घमरी तो भ्रागम 
के विषय में कोई निस्प्रद श्रम करने बाला भी नहीं दे सकता है | 
आपका कतेंत्र्य तो यटी होना चाहिये कि आप स्त्रय॑ महाराज दो 
सेवा में यह प्राथना करें कि सञ्जद शब्द पर जो विबाद समाज में 
खड़ा दो गया है इसे आप दूर कर दीजिये भोर शाल्थाधार से जा 
निणय आप देंगे उसे मानने में दमें कोई ब्ार्पात नहीं होगी । 
ऐसा कद्दने से आपको बात ज्ञादो नहीं है. किन्तु सरत्तता प्रतेत 
होगो | बिद्गवता का उपयोग ओर मद्दत्व हठ में नदीं कितु आगृध 
को रक्षा में है । 

आचाये मद्दाराज पूर्ण समदर्शों उद्ट त्िद्व|न, सिद्धांत शा सत्र 
के रहस्यज्ञ एवं निश्वय सम्यस्टष्टि हैं. जतराग मद हैं। अतः 
थे जो निएय देंगे आगम के अतुवार द्वो देंगे, आपको सद्दाराज 
के निर्षाय में हिसी प्रकार दो शझ्राशड्ा भी नहीं करना चाहिये। 
जैसा कि--पं० वंशीषर जो ने “यईि श्राचाये शांतिघागर जी 
सजर पद के विरुद्ध निर्णय देंगे तो दूमर आचार्य दूसरा निर्येय 
देंगे तो किसका साम्य दोगा” ऐदो धबंथा अनुवित एत्रे भ्रग्राह्म 
बात रखकर अपनी आशझ रखकर मनोव्रांत्त का परिचय दिया 
है। आप विवेक से काम लेबें भर अपने बढ़े भाई के सम/न कई 
ज्ञात नहीं कहकर इस विवाद को मिटाने एवं आगम्त दो रक्षा 
करने में परम पूज्य आचाय महाराज स दो निर्णय मांगें तथा 
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उनके दिये गये निर्णय को शिरोधाय करें | काम छोड़ने की बात 
छोड़ देवें । यदि पं० खूबचन्द जी इमारे समयोचित एवं बस्तु-पथ 
प्रद्शक शब्दों पर बिचार करेंगे तो अच्छी बात है क्योंकि उनकी 
बात की रक्षा से आंगम की रक्षा बहुत बड़ो एवं दिगम्बरत्व दो 
मल भित्ति है | उसके सामने वे अपनी बात की रक्षा चाहें यह न 
तो बिवेर है और न ऐसा दो सकता है । 


आगम में बहुमत भी मान्य नहीं दो सकता है । 
कतिपय उ्यक्तियों के मतों को प्रसिद्ध करना ए4 किसी सामु- 
दायिक शक्ति के मत को चाइना, ये सब बातें भी निःसार हैं । 
आगम के विषय में बहुम्रत का कोई मूल्य नद्दों दै। उसमें तो 
आचार्यबचन ही मान्य द्वोते हें । अत. वर्याक्त समुदाय का बहुमत 
संजद पद के बारे में बताना व्यर्थ दे। जैसे यद्द बात व्यथं है 
उसी प्रकार यह बात भी व्यर्थ एवं सारद्दीन है कि आ० मद्दाराज 
को इस संजद पद के झगड़े में नहीं पड़ना चादिये। ऐसे भंगड़े तो 
शृहस्थों के लिये द्वी उपयुक्त एवं अधिकृत बात दै। साधुओं को 
इन विवाद की बातों से क्या प्रयोजन है ? फिर परिडतों का मत 
भद है। वे द्वो आपस में संजद पद के रखने, नहीं रखने का 
निर्णय करें, या भा० दि० जैन मद्दा सभा इस मामले को निवटा 
सकती है १ भादि जो बातें सुनी जाती हैं. वे सब भौ व्यर्थ एबं 
प्रताणण सरीखी हैं. क्‍योंकि बद वस्तु स्वरूप से विपरीत 
खलाद है | 
ईी>कजा जि मे: शाजार मटाराज हो अधिकारी हे । 


श्च्छ 


संजद पद का विदाद सिद्धांत शास्त्र सम्बन्धी है, अत: इसके 
निर्णय का अविकार ररमपूज्य चारित्र चक्रवर्ती श्री १०८ आचाये 
शांगिसागर जी पहाराज़ को हो दै। कारण कि वे वर्तमान के 
समस्त साधुगण एवं आचाये पद धारियों में सर्बोपरि शिरोमणि 
हैं, इत बात को दम दो अक्रैले नहीं कद्दते हैं किन्तु समश्त 
विद्वत्ममाज, धनिक समाज एवं समस्त खाधुबर भी एक मत से 
फद्दता है। उनका विशिष्ट तपोबत्न, अगायथ पारिडत्य, असाधारण 
विवेक, परमशांति, सिद्धांत शास्त्र रहस्यज्ञवा, एवं स्वोंपरि 
प्रभाव जैसा उनमें है वैसा बतंमान साधु और दूसरे आचार्यों में 
नहीं है; यद्द एक प्रत्यक्ष सिद्ध निर्यात बात है अतः अविक कुछ 
भो इस विषय में नहीं लिखकर दम इतना ही लिख देना पर्याप्त 
सममभते हैं कि आचार शांविसांगर जी मद्दाराज इस समय के 
श्री भगवस्कुन्दकुन्द स्त्रामी हैं। अतः संजद पद का निर्णय देने 
के लिये परम आचाये शांतिसागर जी मद्ाराज द्वी एक मात्र 
अधिकारी हैं। उनहझा दिया हुआ निशेय आगम के अनुसार 
द्वी दोगा। 

दूसरे--यह कोई ज़्ौकिक व्यवद्वार सम्बन्धी बात नहीं है, 
लेन देन आई का कोई आपसी मंगड़ा नदीं है, जिसका निर्णय 
गृहस्थ करें, ओर आचार्य पद्दाराज बीच सें नहीं पड़ें किन्तु यद्द 
केवक् शास्त्र सम्बन्धी निर्णय ढै। उसमें भी धबल् घिद्धांत के 
सूत्र पर निणेय देना है। गृहस्थों को तो उसे सिद्धांत शास्त्र के 
पढ़ने का भी भधिकार नहीं हैं अतः बे वो इसका निर्णय देने के 


१६६ 
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आचाय महाराज की सेव! में निवेदन 


इस ग्रन्थ को समाप्त करने से पहले हम विश्ववन्ध पृथ्यपाद 
चारित्रचक्रवर्ती श्री १०८ आचार्य मद्ाराजकी सेवामें यह निवेदन 
कर देना चाहते हैं कि यदि आप सूत्र में संजद पद के रहने से 
सिद्धान्त का घात समभते हैं तब तो आपके आदेश से आपके 
नायकल्वमें बनी हुई ताम्रपत्र कमेटी को सूचित कर तुरन्त ही ७स 
ताम्रपत्र को अलग करा देतें जिसमें वह संजद पद खुदवा विया 
गया है । यदि आपकी ऐसी इच्छा दे कि 'संज्ञद्‌ पद का निकालना 
आवश्यक दै फिर भी अभो चलता हुआ काम न॒ रुक ज्ञाय, इस 
लिये काम पूरा हो ने पर कुदड्ध बे पीछे उसे दृटा दिया जायगा! 
तब हमारा यद नम्र निवेरत आपके चरणोंमें है कि ऐसा विलंब 
किसी प्रकार भी उचित एबं सहाय द्वोने की बात नहीं हैं । कारस 
एक सिद्धान्त विपरीत मिथ्या बात छिस्तो को भूल से दि परमा- 
गम में सामिल कर दी गई है तब उसे जानते हुए भी रन देने 
में जनता दो भद्धा में बेपदेत्य होने की सम्भावना द्वै। इतने 
आन्दोलन, विचार संघ और सप्रमाण खण्डन करने के पीछे भी 
यदि अभो वह पद जुड़ा रद्दा तो फिर जनता को समझ एवं 
संस्कार संदिग्य कोटि में हुए बिना नहीं रहेंगे। लम्बा काल 
होने से फिर अधिक दलबन्दी का रूप खड़ा हो जाने से उसका 
हटाना भी दुःसाध्य होगा। और कोगों को ऐसा पिचार भी 
होगा कि यदि सँजद पढ़े आगमबाधित एवं विपरीत सिद्धास्त का 
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पोषक है तो उसे उस समय क्यों नहीं हटाया गया जब॒ उप्र पर 
भारी आंदोलन उठा था, क्‍या तब मद्दाराज को जानकारी नहीं 
थी, यदि थी तो यद्द सुधार उप्ती समय करना था अब क्यों ९ 
फिर कम्बा काक्ष दोने से ऐसो बातें भी खड़ो हो सकतो हैं जिनके 
कारण फिर संजद शब्द को दृटाना सवंथा अ्शक्‍थ हो जायगा। 
बैश्ी अबस्था में प्रफेसर साहब का बह मन्तव्य कि “ख्रिद्धान्त 
शास्त्र से द्रव्यश्वी की म॒क्ति एवं श्वेताम्बर मत मान्यवा श्रनिवाय 
छिड्ध द्वोदी हैं” स्थायी हो जायगा । 

काम चतने के अत्ञोभन से एक धिद्ठांत-बवितरीत बात परम- 
आगम में ज्म्वे समय तक रहने दो जाय यहद्द भी तो ठीक नहीं 
है। चाहे काम हो चाहे वह रुक जाय परन्तु छिद्धांत विरुद्ध पद 
मृत सूत्र से तुरंत हटा देना द्वी न्यायोचित एबं प्रथम कतंव्य है। 
इमारी ठो ऐसी सम है। दमारे उप युक्त हेतुओं एवं सम्भातित 
बातों पर मद्दाराज ध्यान देंगे ऐसी हमारी नम्र प्राथेना है । 

काम चलने के सम्बन्ध में हमःरा यह कहना है. कि चतंमान 
में जिस रूप में काम चत्न २६ दे वद बराबर चलता रहेगा ऐसी 
हमें आशा है। यदि त्रिगुणित अ्रमफल्ल देने पर भी प्रस्थ सुधार- 
णा से काम रुक जायगा तो फिर भी मद्दाराज के भादेश एवं 
उनको परमागम रक्षा को सदिच्छा से द्वोने वात़े इस पत्रित्र कार्य 
में कोई बाधा नहीं झा सकेगी । भ्रत्युत निससदृवृत्ति से बिना कुछ 
भी भ्रम फल किये इस स्तुत्य परमार्थ कार्य को करने बाले भी 
अनेकवबिठान तैयार दो जांयगे, मह्राजको घब्॒लरूप घबलसिद्धांत 


श्द् 

शास्त्र के जीणोद्धांर काये में कोई चिंतां का सामना नदीं करन! 
पड़ेगा ऐसा भी हमें भरोसा है । परन्तु काय का प्रलो भन सिद्धांत 
बविधात को सहन करा देवे यद्द बात भत्ते ध थोड़े समय के लिये 
हो तो भी वद्द अनुचित एवं अग्राह्म है । जैसे अनेक रिनों का 
उपोषित एवं हीण शरीर का धारी अत्यन्त अशक्त साधु भो बिना 
नवधाभक्ति एवं निरन्तराय शुद्धि सप्रेत्षण के कभी भोजन ग्रहण 
नहीं कर सकता है। उसी प्रकार कोई भी परमागम श्रद्धानी, उस 
में सामित्र को गई सिद्धांत विपरीत बात को अथवा कगे हुये 
अवरणवाद को बिना दूर किये कभी चुप नहीं बेठ सकता है । इस 
समस्या पर ध्यान दिल्लाते हुये दैम चारित्र चक्रवर्ती परम पूज्य श्री 
१०८ आचाय मद्दाराज के चरणों में यद्द निवेदन करते हैं # वे 
शीघ द्वी ऐसी समुचित व्यवस्था कराने का ताम्रपत्र निर्मापक 
कमेटी को आदेश देव जिससे दिगम्बर॒त्त एवं परमागम सिद्धांत 
शास्त्र की रक्षा अक्षुएण बनी रद्दे । अस इतना द्वो सदुद्देश्य हमारा 
इस ग्रन्थ रचना का है ) 


--पग्रन्थ नाम भर उसका उपयोग-- 
इसका नाम हमने “घिद्धांत सुत्र समन्त्रय” रक्खा है। वह 
इसलिये रक्‍खा दे कि इस निब्रन्ध रचना से 'सजद' पद ६३७ 
सूत्र में सबंथा नहीं हे यह निणेय तो भ्नी भांति हो द्वी ज्ञाता है। . 
साथ द्वो इस पटखण्डागम में केवक्ष भाववेई द्वी नहीं है, उपमें 
द्रव्यवेद का निरू!ण भोदे, आदि की चार मार्गयाओं का 
पबवेचन वेदारि मागणाओं से सवंधा भिन्न दे योग मागेया का 
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सम्बन्ध पर्याप्ति के साथ अविनाभावी द्ै झ्लाल्नापाधिकार का नि- 
रूपण पर्याप्त अपयांप्त की अपेज्षा से है अ्रतः बहां द्रव्य भाव दोनों 
वेदों का यथा सम्भव समन्वय किया दै | इत्यादि खभ्ी विशेष 
इृष्कोण भी इस रचना से सहज समम में आ जांयगे । अतः 
इस रचना को ट्रेक्‍्ट नहीं समझना चाहिये, किन्तु सिद्धांत शास्त्र 
में खच्ित किये गये सूत्रों का गुणस्थान मार्गणाश्रों में यथायोग्य 
समन्वय सममने के लिये अथवा पटखण्डागम सिद्धांत शास्त्र 
का रहस्य समभने के लिये एक उपयोगी प्रन्थ समकना चाहिये | 
इसीलिये इस ग्रन्थ का नाम “सिद्धांत सूत्र समनन्‍्त्र4” यद्द यथार्थ 
रक्‍खा गया द्वे । 

यद्यपि प्रन्थ रचना अधिक विस्तृत एबं बड़ी है। साथ द्वी 
षटखण्डागम-सिद्धांत शास्त्र जेसे मद्दान गम्भीर परमागम के 
सूत्रों का विवेचन द्वोने से यद भो गम्भोर <वं क्लिष्ट है । फिर 
भी इसे सरल्न बनाने का पूरा प्रयत्न किया है । इसलिये उपयोग 
विशेष लगाने से सब साधारण भी इसे समर सकेंग। बिद्ठानों 
के लिये तो कुड कद्दना ही नहीं है । वे तो इसका पर्यालोचन 
करेंगे ही। दमारा उन स्वाध्यायशोल महानुभावों से विशेष कर 
गोम्मटसार की हिन्दी टीका का मनन करने वाले सजञ्जनों से भी 
निवेदन दे कि वे विशेष उपयोग पूवेक इस ग्रन्थ का उक बार 
आंद्रोपांत (पूरा) स्वराध्य.य अवश्य करें । 
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॥ अन्त्य मड्भगल | 
श्रीमच्छीधरपे णत्तरिर्वतादगेकरदेशप्र न, 
तब्छिष्यातरपि तत्समावरभवततां सिद्धांतपारंगतो । 
पट्खण्डागमनामक॑ सुरचितं ताभ्यां महाश स्त्रकम्‌, 
जीयाचन्द्रदिवाकराविव सदा सिद्धांतशा स्त्रं श्रुति ॥ 
तोतारामसुतेन|सो लालारापमानुजैन च | 
प्रबन्धी रचित; श्रेयान्‌ मक्खनलालशास्त्रिणा ॥ 


>> वह. 77" 


शुभभृयात । 
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